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INTRODUCCION

Todo pueblo que alcanza un cierto grado de desarollo -afirma Werner
Jaeger- se halla por naturaleza inclinado a practicar la educacion, por ser ella el
principio mediante el cual el grupo humano conserva y transmite su peculiaridad
fisica y espiritual.

Comprendieron las civilizaciones que educar al hombre -el ‘zoon politikon’
que dijo Aristételes-, fuente de toda accidn y de toda conducta, es insertarlo en su
medio e imprimirle las notas de la comunidad en que ha de vivir. La educacién de
todos decide del destino exterior y de la estructura interna y espiritual del conjunto
humano.1/

La educacion es ese acto colectivo mediante el cual la sociedad inicia a
sus jévenes generaciones en los valores que caracterizan la vida de una
determinada civilizacion.

Ante este imperativo, la educaciéon no es un fin en si misma, pues se
subordina a sus propias proyecciones sociales. Y en sentido contrario, cuando las
civilizaciones, merced a la educacién avanzan con paso firme hacia su maduro
desarrollo, perfilan los matices distintivos de la educacién que las hace grandes.2/

La educacidn es signo indefectible de la pujanza de los pueblos y abunda
por ello en quilates politicos, destinada como esta, entre otros fines, a generar el
orden de individuos capaces de integrarse de lleno al orden social y que de modo
participativo colaboren con eficacia en construir una ‘politeia’ a todos benéfica y
afable.

+Concebida la educacién como un hecho universal e histérico, nacié con
la humanidady la tradicién sin que por siglos requiriera, para manifestarse, ciencia
y reflexiones pedagdgicas. Pero llegé el momento en que se hizo teoria de la
educacion, que es la pedagogia. Desde entonces, pedagogia y educacion, asidas
de la mano, han transitado los caminos de los tiempos.

La pedagogia es el arte de hacer educacién. Sobre sus procedimientos
y sus resultados cefiidos al consejo de los grandes educadores y sobre las
instituciones y los ordenamientos que edades y culturas concretaron los ideales
de educar, se ha posado el pensamiento pedagdégico, convertido en conciencia
reflexiva de |la engrandecedora tarea de educar al hombre.3/

+Ningun pueblo por primitivo que haya sido, dejé de lado la educacion de
sus miembros, asi ella viniera confundida con los mas elementales y rutinarios
menesteres de la vida social: los cultos, la vida doméstica, los usos y costumbres
cotidianas, aun carentes de toda pedagdgica cordura.
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E importa destacarque cuando alguna sociedad civilizada vio equivocados
sus senderos educativos, la advertencia de la crisis y el esfuerzo por superarla
fueron poderosos para darle nueva vida y proyecciones a esos universales de la
cultura 4/ que han sido, a la par, la educacién y la pedagogia para producir al
hombre anhelado e insertarlo en el orden social que cada pueblo escogié para
vivir.5/

+Y se me ocurre pensar que la fusién de estas dos constantes de la
historia ha corrido siempre tras una ‘educacion en lo superior’ y para lo superior,
expresion que si nos suena un poco extrafia, mejor se entiende si pensamos que
el bello intento de educar nunca se satisface con una educacién para lo inferior.
Siempre se educa para obtener lo mas posible de todos cuantos en una u otra
forma transitan el proceso educativo, cualquiera sea el nivel formal a que cada uno
asciende.

Tal es el aperitivo introductorio en el que se enhebra la educacién con la
politica para hacernos sentirque de la educacién dependen la salud y bienandanza
de la ‘politeia’ democratica en que pacificamente deseamos convivir.6./

1. Qrigen de confusiones

Pues nos viene a la mente pensar que en el lenguaje comun de hoy,
‘universidad’, ‘educacién superior’ y ‘nivel superior de la educacién’, son
expresiones de contenidos tan convergentes, que resultan casi sindnimas.7/

+Pero la sinonimia es aparente, causada por simple afinidad de los
significados contenidos en las tres expresiones:

-Pues ‘Universidad’, como hoy se la entiende, es una determinada
institucién dentro del ‘nivel superior’ de la educacidn, hoy también dicho
post-secundario. Es un modo especifico del proceso educativo.

-El ‘Nivel superior’, considerado como jerarquia funcional y cronolégica,
es la etapa que corona la secuencia educativa hoy vigente en el mundo, dividida
en tres momentos o estratos: el primario o elemental, el secundario y el supericr.

-Finalmente, la ‘Educacion superior’ es por si misma un cancepto alusivo
a las altas calidades de que debe gozar toda educacién como hecho individual,
social y universal, compatible con los niveles secundario y primario. Tambien
estos deben tener ese caracter de educacién para o superior y en lo superior.

La ‘Educacion superior’ -si sirve una metafora- es como el aire o como el
agua. Laburbujay la gota no son nitodo el aire nitoda el agua. Pero gotay burbuja
tienen todo o que el aire y el agua esencialmente son.
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+De otra parte, la universidad como institucién, el nivel superior y el
concepto de educacién superior, aparecieron en diferentes momentos de la
historia.

-La mas reciente es la universidad como institucién, nacida en la época
medieval a medida que por grados y méritos fue condensando sus notas
caracteristicas de corporatividad cientifica, auténoma y universal.8/

Anterior es la idea de nivel -0 mejor- meta superior. Idea que comenzd
a precisarse desde aquel momento de la historia de la educacidn y la pedagogia
en que el proceso formal educativo se constituyé como sistema estable, escindido
en tres etapas correspondientes a la psicologia evolutiva del hombre.

Es claro que desde muy antiguo, la estrategia de etapas educativas tuvo
presencia en la mente de los grandes educadores, bien percatados de la evolucién
psicolégica del ser humano en sus primeros afios. Determinaron entonces cual
hubiera de ser el tipo de educacidn apropiada a las respectivas edades. Inclusive
se advierte, desde tiempos muy remotos, que hubo esquemas preliminares de
sistema,9/ prenuncio, sin lugar a duda, de nuestros niveles educativos de hoy.
Después, la reforma carolingia, en el siglo IX, dio pasos hacia el establecimiento
de un sistema de niveles. Pero se debe al manejo administrativo de Napoledn, a
principios del siglo XIX, la determinacién final de los mismos, especialmente del
nivel secundario, ya precisable desde el Renacimiento.10/

-Pero si se atiende al concepto de educacién para lo superior y en lo
superior como ideal educativo, individual, social y universal, sera necesario
hundirse en tiempos mas remotos para encontrar su origen; cuando por vez
primera pueblos de maduro desarrollo espiritual propusieron las altas metas de la
educacion como empefio superior del hombre y la sociedad, a diferencia, en cierta
manera, de los propdsitos que hubiera podido tener la educacién ordinaria o
comun, o los simples entrenamientos para las conductas individuales, familiares
y sociales y para las corrientes actividades del trabajo y de la vida.

+Juzgo que por no haber distinguido cual conviene entre la educacidn
superior como concepto ideal educativo, éste llegd a confundirse con la universidad
como institucién determinada. Sin pleno derecho, la Universidad se lo apropid.

La confusién puede haber traido consigo tres consecuencias:

-Una de orden histérico, pues se ha querido situar el origen de la
universidad como institucién en épocas y civilizaciones diferentes al Medioevo
occidental y cristiano.11/

-Otra, que la universidad contemporanea, desposeida en veces de los
ideales propios de la ‘educacion superior’ como concepto, continue, sin embargo,
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denominandose institucidn de educacién superior, sin serlo plenamente, salvo en
lo profesional.

Y en fin, que por confundir la universidad institucionalmente entendida
con la educacién superior como concepto, se desposeyd a los otros niveles, el
secundario y el primario, de lo que a estos corresponde para dar cumplimiento,
ellos tambien en lo que les compete, a los propésitos de la educacién superior
como gestidn individual, social y universal.

Se procurara arrojar luz sobre estos equivocos al tratar a continuacién
sobre el concepto histérico de educacidn superior, y sobre el origen de los niveles
educativos. Y después, al discutir el caracter propio que tuvieron las instituciones
educativas superiores nacidas en otras civilizaciones y latitudes, en fecha anterior
a la epifania universitaria del Medioevo.

2. Fuen | n histdri g ion rior’ |
iv iV

Dice Werner Jaeger que la investigacion moderna, en el ditimo siglo,
ensanchd el horizonte de la historia. La ‘oikoumene’ de los clasicos griegos y
romanos que durante dos mil aios ha coincidido con los limites del mundo, se halla
traspasada en todos los sentidos del espacio, y mundos espirituales antes
insospechados se abren a nuestra mirada.

+Sin embargo, continua el mismo autor, reconocemos hoy con mayor
claridad que la ampliacion de nuestro campo visual en nada ha cambiado el hecho
de que nuestra historia -en su mas profunda unidad y en tanto que sale de los
limites de un pueblo particular y nos inscribe como miembros en un amplio circulo
de pueblos-, comienza con la aparicion de los griegos. Por esta razdn el precitado
autor denomina a este grupo de pueblos, heleno-céntrico. ‘Comienzo’ no significa
en la expresién de Jaeger solamente inicio temporal, sino también ‘arje’, origen y
fuente espiritual, al cual en todo grado de desarrrollo hay que volver para hallar
orientacién.12/

En concreto, a Grecia hay que retornar en bisqueda de la alborada
espiritual del concepto de ‘educacién superior’. La historia de la educacién en la
Antiguedad no puede dejar impéavido e indiferente al hombre contemporaneo. Y
mucho menos soslayando la tradicion griega. Nuestra cultura y tradiciones
pedagdgicas tienen principio, en uitimos términos, en ia
pedagogiay la cultura helenas. De alli arranca o esencial de nuestra civilizacion
pedagdgica. Es cierto que tras el prolongado suefio que muchos juzgan oscuro,
de latemprana Edad Media, esas corrientes pedagdgicas se apaciguan. Debemos
su reapariciéon a los renacimientos carolingio y del siglo XII. A partir del gran
Renacimiento de los siglos XV y XVI, con todo y sus utopias, como todo el
Renacimiento lo fue, se nos dejé venir inatajable todo el rio caudaloso de la
educacion, esta vez mas inspirada por la ciencia.13/
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A Grecia hay que retornar para descubrir en la idea de la ‘paideia’ el
concepto de educacion del hombre para lo superior y en lo superior. A Greciay
a su ‘paideia’ humanistica, para rastrear las expresiones primeras de lo que hoy
lamamos ‘cultura’; cultura que en un momento de su decurso histdrico la
institucién universitaria medieval recogi6 en las concavidades de las ‘artes’, y las
verti6 en el circulo de los pueblos de cultura heleno-céntrica, para usar la
expresién de Werner Jaeger.

+Asi ascenderemos hasta las fuentes del concepto de educacidén supe-
rior. Pero sin cerrar los 0jos a las nuevas paginas que la investigacién histérica
de nuestros dias nos abri6, como las del Oriente, donde también encontraremos
otros prenuncios del ideal superior educativo y de los niveles sucesivos de la
educacion.

+Espero que llegado el momento, nos interroguemos al menos si nuestros
pueblos y civilizacipnes pre-colombinas llegaron o né a tal punto de madurez
civilizada, que hubieran podido concebir, a la manera de otras culturas, conceptos
de educacién superior del individuo para la sociedad. Y, en caso de haberse dado
esas concepciones fijadas en lo superior, si han venido a mezclarse con la esencia
heleno-céntrica que nos llegara en las carabelas del descubrimiento y la
conquista.14/ Equivalente reflexion podrian instaurar otras civilizaciones
aborigenes que en su dia contrajeron similares connubios de culturas.

En brazos, pues, de lainvestigacidn histérica de hoy, volvamos en primer
término la vista hacia el oriente del mundo.

En general es vélido afirmar que desde muy antiguo, el concepto de
educacion en lo superior o para lo superior, contrasta con el de educacion en lo
ordinario o para lo ordinario; lo corriente, lo cotidiano, espontaneo y familiar.

+Para nuestro propdsito nos sera necesario descubrir qué se entendid
por lo superior en educacién. El es un asunto de significado que entrafa varios
aspectos:

-Por una parte, cuales fueron las calidades propias del hecho educativo.
Ya veremos que ellas consistieron en el equilibrio arménico de la persona,
anhelado en todas las civilizaciones.

-Consecuente con estas calidades, cudl fue el tipo de hombre educado
que se ansiaba como resultado de haberlo expuesto a los ideales educativos de
la armonia personal.
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-Ademas, cuales fueron los modelos de identificacion que se exhibian
ante los hombres que estaban siendo educados para lo superior.

-Finalmente, cual fue el método o métodos pedagdgicos -el que los
griegos llamaron ‘paideia’- adoptados en la Antigliedad.

Todo estoindagaremos en la historia remota de la filosofia de la educacion,
pensando al mismo tiempo que la educacién puede tener como argumento,
protagonista y meta suyos, el oficio o profesidn a que el hombre ha de dedicarse;
la ciencia a secas, y al ser mismo como tal y sus valores intimos. Por principio,
ninguna de estas metas, protagonistas o argumentos se excluye de las filosofias
educativas. Pero hay constancias de que lo tercero, los valores, a veces se
ignoran por cederle sitial Unico a la ciencia; y que, en casos, aun a la ciencia se
la deja de lado para reducir el hecho educativo a la sola profesién, privandola aun
del soporte cientifico debido para hacerla de veras profesidén universitaria.
iDesaciertos imperdonables!

Insistimos e insistiremos en que la ‘educacién en lo superior y para lo
superior’ -no exclusiva de la universidad- es dar a todos y sin excepciones la
misma ‘calidad’ educativa, independientemente de la ‘cantidad’ lograda en los
diversos niveles y modalidades formales a que el estudiante ‘ascienda’.

Nadie mejor que el nifio, el adolescente y el joven para comprender el reto
de ambicionar las altas metas, sin que valgan contra tales legitimas aspiracines
las diferencias impuestas por la naturaleza y las circunstancias. A pesar de ellas,
que sonindiscutibles y difieren por ‘grado’ -no por ‘esencia’ porque todo estudiante
es un ser humano-, la educacidn en lo superiory hacia ios superiordebe ser anhelo
de todo emprendimiento educativo, nunca hacia lo inferior en términos de Ila
calidad esencial

En adelante, tres partes y un Epilogo:.

La Primera trata de las tradiciones educativas del extremo Orienie: ia
China de Confucio, la tradicién hindu y las ensefianzas de Buda, con mencién
breve sobre la cultura
tributariadel Japén. Concluye después con lo referente a las costumbres educativas
del cercano Oriente y Egipto. La Segunda parte dice con la ‘paideia’ griega y la
cultura helenistica. La tercera esta dedicada al estudio de la ‘paideia’ cristiana.

El Epilogo exalta la persona del maestro.
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PRIMERA PARTE

PANORAMA EDUCATIVO DEL ORIENTE

Insistiendo en el contraste entre la educacidn para lo corriente y comun
y la educacion para lo superior, reiteramos que de muy antiguo se erigié la
cuestion de si la educacidn para lo superior era para todos o solamente para
algunos, mientras se aceptaba de entrada que la educacién para lo ordinario y
comun si era, por lo menos, para los mas.

1. Confucio. el Educador de China

Se cree haber sido Confucio (551-479 a.C.) el primero en trazar linea
divisoria entre la educacién para lo ordinario y comun y la educacién para lo
superior. Y que por influjo de este pensador de vida y actos tan penetrados de
leyendas, 15/ la China de los siglos subsecuentes establecié etapas o momentos
educativos, origind métodos de enseflanzay sistematizé instituciones. En efecto,
la literatura china precedente a Confucio, nada menciona que haya de ver con
procesos, escuelas o instituciones educativas que se ocuparian de cosa diferente
a las artes marciales o a la conduccion de carruajes. Pero a partir del filésofo
chino, estas instituciones y formas de educacién se empezaron a conocer como
inferiores a otra modalidad de la educacién conducente a formar al hombre como
tal y al descubrimiento de un saber por sobre las simples artes necesarias para la
subsistencia.16/

1.1 Propédsitos y ‘vias’ de la ‘educacién superior’

Supuesta la validez de esta tesis, a partir de Confucio encontraremos los
primeros rastros de una educacion superior. El mismo, en quien algunos perciben
hoy figura analoga a Sdcrates, se consagré a una ensefianza de tipo superior,
referida al doble propdsito de conjugar lo practico y lo moral. Enemigo de toda
especulacidon carente de alcance inmediato sobre la vida del hombre, Confucio
pretendid por sobre todo establecer reglas de conducta y educar al hombre
superior para el comportamiento individual en sociedad.

+EI método consisti6 en algo que no carece de notable afinidad con las
‘viae’ 0 ‘artes liberales’.17/ En didlogos y conversaciones -como lo hara Sécrates
(470-399 a.C.)- desarrollé la teoria pedagodgica de las sendas o caminos.18/

Un camino es el ‘Tao’ para el conocimiento de la tradicién, mediante el
estudio de los ‘modelos seguros’, que eran las figuras ejemplares de |a historia.19/
Otro, el ‘Te’, para el cultivo de la virtud.
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En Confucio fue clara la relacién entre actitud politica, educacién, y
organizacion social del Estado. En consecuencia, el sendero del ‘I' era el
regulador de los derechos y deberes del hombre en la vida social y, mediante el
‘Li’, se generaban normas decorosas para el culto, la piedad filial y la regencia del
Estado.20/

-El‘Jen’ 0 ‘Yen'y el ‘Shu’ ayudaban a comprender la norma maxima para
conducir el hombre sus actos individuales con fundamento en el principio de la
reciprocidad. En multiples formas Confucio expresé este alto principio 0 ‘norma
aurea’; una de ellas, de referencia comun entre nosotros: ‘no hacer a otros lo que
nos disgusta ni comportarse con los demas como no querriamos que ellos se
comportaran con nosotros’. 21/

1.2 El ‘Kiun-tsé’ o Caballero

Supuesto el recorrido de estas vias 0 senderos, y de otras resultantes de
la combinacién de las anteriores y fundamentales, se configura el concepto
superior de educacion y se produce el hombre superior caracterizado por la
‘armonia central’: Equilibrio humano cuya dimensién de estabilidad es el hombre
mismo, montado sobre los soportes de la historia, la virtud y la reciprocidad.22/

Quien a este ideal llegaba, era un ‘Kiun-tsé’, término equivalente al
hombre de principios, noble, y tan préximo al ‘areté’ de los griegos y al venidero
‘gentleman’ de la educacion britanica; el que es sabio y honrado, el caballero, el
‘prud-homme’ de la era medieval.23/

Confucio abundé en el uso y definiciones de esta expresion. “El ‘Kiun-tsé’,
se guarda de tres cosas: En la juventud, cuando la sangre y las fuerzas vitales
estan siempre en movimiento, se guarda de los placeres de los sentidos. En la
edad madura cuando la sangre y las fuerzas vitales bullen en todo su vigor, evita
las querellas. En la vejez, cuando la sangre y las fuerzas vitales han perdido su
energia, se guarda de la avaricia”. La educacién del ‘kiun-tsé’ es un proceso
estable y permanente. Educacién a lo largo de la vida.24/

El caballero no se desvia jamas de la virtud; “toma la justicia como base,
la practica segun las reglas establecidas por los sabios, la deja aparecer con
modestia, la guarda siempre con lealtad. Tal hombre es un verdadero caballero”.
“El ‘kiun-tsé’ se aflige de no poder practicar la virtud a perfeccién, no se aflige de
no ser conocido de los hombres”. “El ‘Kiun-tsé’ es duefio de si mismo y no tiene
disputa con nadie; es sociable, pero no es hombre de partido”; del ‘Kiun-tsé’ es
“ver bien lo que mira, oir bien lo que escucha; procura tener un aire afable, un
continente irreprochable, ser sincero en sus palabras y diligente en sus acciones;
en sus dudas, procura preguntar; cuando esta descontento, se acuerda de las
consecuencias desagradables de la célera; ante la obtencién de algun bien,
consulta la justicia”.
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Y ahora, en contraste, “el ‘Kiun-tsé’ es el opuesto del hombre vulgar o
‘siao yun'. “El ‘Kiun-tsé’ ama a todos los hombres y no tiene parcialidad para
nadie. El‘siao yun’ es parcialy no ama atodos los hombres”. “El ‘Kiun-tsé’ aspira
a la perfeccién; el hombre vulgar, al bienestar. El sabio se empefia en observar
las leyes; el hombre vulgar, en atraerse favores”. “El ‘Kiun-tsé’ es sereno y tiene
el corazon dilatado; el hombre vulgar esta siempre agobiado de cuidados.”25/

1.3 ¢Para pocos o para todos?

Interesante resultaria indagar si el concepto que tuvo Confucio de un
‘hombre superior’ (concepto vigente en el confucianismo como escuela
filoséfico-educativa), tuvo un caracter aristocratico y genesiocratico,26/ de manera
que quedara por fuera toda posibilidad del criterio demdcrata de la educacion, de
acuerdo con el sentido que se da a esta palabra cuando modernamente la hemos
introducido en el lenguaje educativo.

+A juzgar por maximas muy claras de Confucio, que a él o0 a su tradicién
se atribuyen, la educacién tal vez fue aristocratica y genesiocratica. No era para
todos. Era para aquellos -clase intelectual superior- a quienes dijo ‘se tu lo que
eres’ por naturaleza,27/y a quienes les propuso normas de disciplina intelectual
que solo podrian alcanzar los dotados de condiciones intelectuales y morales
innatas. Esas normas de disciplina intelectual tenian que ver mucho con la
indagacién y la investigacion del saber y los altos valores. Contrastdé con otros
seres que serian los inferiores o para lo ordinario, los que no habian nacido para
lo superior.28/

Dice asi Confucio: “Naturaimente sincero consigo mismo es aquel que sin
esfuerzo, da con lo que es recto, y sin pensar comprende |0 que quiere saber; es
aquel cuya vida esta en facil y natural armonia con la ley moral. A esta persona
la llamamos un santo o un hombre de naturaleza divina. Quien aprende a seruno
mismo, descubre lo que es bueno y se afirma en ello.

“A fin de aprender a ser uno mismo, es necesario obtener el amplio ﬂ
extenso conocimiento de lo que se ha dicho y hecho en el mundo; investigarlo(
criticamente; meditarlo cuidadosamente; examinarlo claramente; y seriamente’
llevarlo a cabo”.

No importa -dice Confucio- lo que tu aprendas; pero cuando aprendas una
cosa, no debes dejarla hasta que la hayas dominado. No importa lo que investigues;
pero cuando investigues una cosa, no debes dejarla hasta que la hayas comprendido
a fondo. No importa lo que trates de meditar; pero cuando trates de meditar
una cosa, nunca debes dejarla hasta que hayas obtenido lo que quieres. No
importa lo que trates de examinar; pero cuando trates de examinar una cosa, no
debes dejarla hasta que la hayas examinado clara y distintamente. No importa lo
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que trates de llevar a cabo; pero cuando trates de llevar a cabo una cosa, no debes
dejarla hasta que la hayas hecho cabalmente bien. Siun hombre triunfa con diez
esfuerzos, tu te valdras de mil esfuerzos”.

+Estos textos y la suerte de sorites iuxtapuestos o encadenados, a la
verdad que son de seres superiores. Pero si se lee otro texto de la tradicidn de
Confucio, se vera que no reserva estas maximas a quienes nacieron superiores;
pueden ser aprendidas.

“Que un hombre proceda naturalmente de esta manera; y aunque sea
torpe, sin duda se tornara inteligente; aunque sea débil, sin duda se tornara
fuerte.”

O este retruécano, expresidn del principio de la reciprocidad: “Llegar a
comprender siendo uno mismo, se llama naturaleza; y llegar a ser uno mismo
comprendiendo, se llama cultura. El que se conoce a si mismo tiene también
comprensién hacia los demas, y quien tiene comprensién encuentra su verdadero
yo".29/

Por estos ultimos textos parece que el dilema presentado se desata en
favor de la posibilidad democratica de la ‘educacion superior’. Paratodos y no sélo
para los aristocratas y genesidcratas. Esto es, que no obstante las resistencias
que se elevaron ante la mente del reformador de la educacidén china, por elevado
y puro que hubiera sido su concepto de ‘educacién superior’, Confucio lo considerd
viable a todos.30/

Confucio era axidcrata en materia educativa: cualquier hombre,
prescindiendo de su origen, podia hacer suyos los beneficios educativos, merced
a los esfuerzos personales. Aceptaba alumnos de toda condicién social,
emancipado de cualquier prejuicio de clase: “No he privado a nadie de mi
ensefianza (dice), ni siquiera a quien vino a pie y no podia pagar sus estudios mas
que con un paquete de vianda seca”. Al mismo tiempo amonestaba: “El estudiante
que se dedica a la busqueda de la verdad y sin embargo, tiene verguenza de sus
pobres vestidos o de su mal aliento, no merece que se le dirija la palabra”. Mas
le importaba a Confucio la disposicién de &nimo que la procedencia social: “A
quien carece de entusiasmo (cualquiera sea su origen) no le abriré el camino de
la verdad”. Y en otro lugar: “A quien he ensefiado uno de los aspectos de un
problema, si no sabe deducir las otras tres caras, le borraré de mis alumnos”.31/

1.4 Vias o curriculo en la tradicién educativa de Confucio
Confucio fue hombre practico. Concibié el proceso educativo como aigo

viable porque le trazé caminos que la tradicién recogi6 para dejar en claro la mente
pedagdgica del maestro.
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Pese a los objetivos universales de |la educacién que a todos abarcaba
segun la mente confuciana, las tradiciones subsiguientes distinguen entre la
educacidn de las clases superiores y la otorgada a las clases populares. Contodo,
no mucho se las distancia entre si, como bien se puede ver de lo que pudiéramos
llamar el curriculo, nueva expresion de las vias o caminos de la educacién.

Eran seis ‘artes’ o disciplinas de estudio: la ceremonia y la musica, el
ejercicio del arco y la conduccién de carros, la escritura y las matematicas.

Las dos primeras estan ordenadas a la virtud de humanidad, y poseen un
contenido de estudio relativamente amplio, por lo que son también, con todo rigor,
materias de instruccidn y objeto de aprendizaje. EIl ejercicio del arco y la
conduccién de carros forman el aspecto militar de la educacién y se ordenan a la
virtud de la fortaleza y recientes investigaciones demuestran que la ideografia de
ensefar o aprender seinspiraen los arreos de arco, flechasy blanco. La escritura
y las matematicas, que exigen ejercicios de raigambre mas racional, se ordenan
a la sabiduria.32/

La escritura fue fundamental. La de China es de las mas simbdlicas;
exige cualidades de intuicién, de sintesis y de sentido practico extraordinario.33/
De manera que aprender a escribir no fue sélo un hecho mecanico sino altamente
apto para desarrollar las facultades naturales del hombre. Escribir educa.

1.5 Qrganizacion educativa estatal

Cuando el estado hizo suya la tradicién de Confucio y tomé a su cargo la
organizacion del proceso educativo en la China antigua, se configuré en esa gran
nacién algo equivalente a nuestros modernos niveles educativos, todos concebidos
en funcién del concepto de ‘educacién superior’, pero coronados con una etapa
que seria la ultima, el nivel superior.34/

Estos niveles estaban armados con las que llamariamos ‘vias confucianas’.
El primer nivel preparaba para un examen ante las autoridades civiles y locales
-digamos, las municipales-; examen que suponia el dominio de la gramaticay la
produccién de otros ensayos y un poema original.

Procedia entonces el estudiante a su preparacion para el
examen provincial ante las autoridades competentes. Para esta evaluacidn,
consistente en tres examenes, el estudiante debia prepararse en el dominio de los
clasicos y en lecciones sobre el arte de gobernar.

Vendria por fin el examen imperial que ponia a prueba los estudiantes
para ulteriores servicios al estado. Este ultimo examen era selectivo de una
tercera parte de quienes lo hubieran superado, para que ingresaran al ‘Bosque de
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los Letrados’ (una especie de alta academia de las Letras), en donde deberian ser
capaces de convertir los conocimientos en alta sabiduria.

+Con posterioridad a cada etapa, el estudiante recibia un reconocimiento,
a manera de titulo. Tras la primera, el reconocimiento de ‘Yema: capullo, botén
de sabio o de genio’. Tras la segunda, era reconocido como ‘hombre promovido’
y recibia toga y capelo. Este examen fue establecido en el afio 622 d.C. El
siguiente examen, el provincial, imperial o palaciego, que daba ingreso al ‘Bosque
de los Letrados’, fue establecido en el afio 1066.35/

+Asi dispuestos niveles o etapas, curriculo y reconocimiento titulos, el
hombre se suponia capacitado para recorrer con éxito las vias o senderos de la
vida. Ser de veras un hombre humano y social.

Todo este complejo conjunto de etapas y estudios es el nivel superior de
la educacién al estilo chino. Otros procesos educativos previos, orientados en
China a obtener conocimientos elementales Utiles y habilidades practicas para el
trabajo o para el goce y la distraccion, son los niveles inferiores. Proverbial en la
educacién china fue la intima relacién entre maestro y alumno. La dignidad del
primero fue tenida en mas que las calidades didacticas del simple profesor, como
consta por el pensador confuciano del siglo VIil, Han Yu.36/

1.6 Simplificacién y correspondencias

Haciendo esfuerzos de simplificacion y correspondencias entre el sistema
chino que se ha descrito, con la ‘universitas’ del Medioevo occidental y nuestro
sistema contemporaneo de educacidn superior, las etapas chinas, hasta el
reconocimiento del ‘hombre promovido’, corresponden, en conjunto, al proceso
propedéutico en la ‘facultas artium’ y a la obtencidn del primer titulo universitario
en nuestros dias. En los tres casos, tengamos la osadia de afirmarlo, estas tres
formas de los tres sistemas configuran lo que hoy llamamos -en lenguaje de la
América septentrional- el pregrado. Y que el ingreso al ‘Bosque de los Letrados’
en la China y el acceso a las facultades profesionales -Teologia, Derecho y
Medicina- en la ‘universitas’, se parangonan con el post-grado contemporaneo.

Advirtamos, también, que en la segunda mitad del Siglo XI
-1066- estaba ya configurado en China el sistema de educacién superior. No la
‘universidad’, como la entendemos a partir de la Edad Media occidental y cristiana.

2. La educacién en las tradiciones hindues. Buda el lluminado
No resulta facil para la mente occidental allegarse a las tradiciones

educativas del hinduismo, dentro del cual se encuentra inscrita en parte la
ensefanza budista.
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2.1 Idea general de la educacién hindu

A fin de hacer comprensible este mundo educativo tan distante del
nuestro, tengamos en cuenta la estructuracidn social por castas; la produccién
literaria que constituye el nucleo fundamental del hinduismo; la carencia de un
sistema escolar, no obstante haber concedido las tradiciones hindles tan alto
valor a los procedimientos educativos; la escasa importancia atribuida a la razén
y a la ciencia para educary, finalmente, el trascendental influjo de los conceptos
educacionales de Buda, ‘el sabio’.

Las Castas

La sociedad de la India ha estado constituida esencialmente por cuatro
castas que conforman la pirdmide social: los ‘brahamanes’ o sacerdotes, que se
hallan en la cuspide; los ‘ksatriyas’ o guerreros nobles; los ‘vaysias’ o cultivadores
y comerciantes, y los ‘sudras’ o parias dedicados a trabajos los mas humildes. La
posibilidad de ascenso de un estrato a otro superior fue casi nugatoria. La
educacidén, en consecuencia, resulta ser también estratificada, dependiendo del
acceso que cada castatuviera a las fuentes literarias. Poco o nada pudo hablarse
de educacién destinada a las castas excluidas.

fuentes literari

La rica produccion religioso-literaria de los hindues constituyd el gran
argumento educativo. Se la puede catalogar en dos grandes grupos: los ‘sruti’ 0
libros revelados, lo que ha sido ‘oido’. El mero intento de indagar el origen de esta
literatura careceria de sentido para la mente hindd; inoficiosatambién labusqueda
de ilacidén légica en estas revelaciones que comprenden los textos llamados ‘Rg
Veda’' o colecciones del saber tradicional de caracter religioso, sometidas de
ordinario a la tradicién oral; otros textos son los ‘Brahamanas’, contentivos de
comentarios y rituales y los ‘Upanishidas’, de caracter metafisico. Estos libros, a
mas de otros, orientaron la educacién de los arios, como la lliada lo hara después
con los griegos en la tradicién educativa homérica. 37/

¢ Sistema escolar?

A diferencia de otras civilizaciones orientales, la hindu careci6 de cuanto
pudiéramos asimilar a un sistema escolar. Lo que no significa que se tuviera en
menos la educacién. Los indoeuropeos realizaban el proceso educativo en
familia, hasta los siete afios en que el nifio era admitido, como un novicio o cuasi
escolar, por un maestro -'upanayana’-; con él permanecia el doctrino hasta los
doce, cuando recibia el cordén sagrado que le investia de hombre libre. Este rito
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de paso constituia como un segundo nacimiento: “el que comunica el conocimiento
sagrado -dice el Cédigo de Manu, obra posterior a los Rg Veda- es un padre mas
digno de veneracién que quien solamente hace el don del ser natural, porque el
segundo nacimiento, o nacimiento de Dios, no s6lo asegura una nueva existencia
en este mundo, sino también la vida eterna para el futuro”.38/

Durante eltiempo dicho aprendia el ‘gayarti’, que serviacomo de iniciacién
a la lectura de los ‘Rg Veda’, alimento o avio espiritual dado en el camino de la
enseflanza y el aprendizaje.

Pero el rito mencionado no era el momento terminal. El proceso de
lectura e inteleccidn -si posible- de los Vedas, tomaba muchos mas afos -asi lo
diriamos hoy- de educacién permanente. Segun Masson-Oursel, todo este lento
proceso educativo bien podia tomar, en principio, unos cuarenta y ocho anos.39/

¢, Quién era el maestro? Parala casta brahamatica, lo eraelbrahméancon
quien moraban los alumnos que a él acudian, venidos de todas partes, como los
estudiantes peregrinos de la Edad Media. En las restantes castas que fueran
objeto de educacidn, los maestros eran seres ambulantes que posaban al aire libre
en lugares improvisados, donde reducian su ensefianza a la escrituray lalectura,
con adobamiento de fabulas y canciones tradicionales. Dada la estructura social,
nada diria el maestro que no fuera lo indicado para la casta de oyentes. Habia
conjuntos de ensefianza esotéricas no participables por cualquiera. De esta
manera se ensefiaban los ‘Upanishidas’, término cuya etimologia mas probable
proviene de ‘sad’, sentarse, con los sufijos ‘upa’ y ‘nid’.40/

iencia?

Dada la filosofia hindu de transmigraciones sucesivas y del dolorcomo un
constitutivo ontolégico asido intimamente al ser humano, la especulacién hindu
estd muy afectada por las condiciones en que se da la vida del hombre. El
contenido de las ‘Upanishidas’ acentua hasta la angustia este tipo de reflexiones
sobre el dolor, ley universal de la vida humana.41/

Pero no obstante tan pesimista y triste actitud, la tradicién y la filosofia
huindues siempre piensan y creen en la vida real y no aparente que esperan,
instalada mas alla del devenir del sufrimiento. Por consiguiente, hay lugar para un
proceso perfectivo que la educacién estimula y cuya trayectoria parte de la
realidad doliente que se vive, y fija su meta en la realidad trascendental del
espiritu. El perfeccionamiento humano, y por tanto el educar para lo superior,
viene aqui concebido en términos de liberacidn.

Mas como el infortunio original es laignorancia, ser libre ha de entenderse
como un conocimiento que para el anhelo hindu es sélo el metafisico y
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desinteresado. “Asi, el fin de todas las filosofias y misticas hindues es liberarse del
sufrimiento. Ni unas ni otras tienen razdn de ser si no liberan del dolor y desatan
alhombre de la ley ‘karmica’ que lo somete al tiempo, al cambio y aladisgregacién.
Pero un conocimiento que asi desligue de servidumbres que parecen ineludibles,
esta vedado a la cotidianidad humana y sélo lo alcanza quien habiendo roto sus
cadenas, se viste de condicidon sobrehumana”.

Por ende, “el trabajo de la razén dicha no tiene aqui nada qué hacer”, 42/
ya que siendo el entendimiento un producto de |la materia -ontolégicamente dolor-,
aprieta amarras a las deleznables condiciones de la existencia humana,
impidiéndole al hombre, por lo tanto, ponerse en contacto con la realidad espiritual
absoluta, ahistérica e incondicionada.

Se comprende asi que en la tradicién educativa de los hindues sea
factible hablar de la educacidén en la ignorancia, por la ignorancia y a pesar de la
ignorancia. La educacion posee otros valores que no estan relacionados con el
saber o el saber hacer profesional y operativo. De ahi que aun en el analfabetismo
absoluto del paria 43/ haya cabida para la educacion en lo superior y para lo
superior. “En la India clasica, y lo mismo ha seguido sucediendo hasta época muy
reciente, el hecho de saber leer y escribir no se consideré nunca como dato
expresivo de la capacitacidn o preparacion personal”.44/ La ciencia, sin papel de
protagonista en el drama educativo.

Esto es poco comprensible para la mente occidental cuyas tradiciones
educativas arrancan de la culturagriega. Practicas de educacidn que sin someterse
de lleno a la ciencia como argumento excluyente para el hecho educativo, si deja
al ejercicio racional de la inteligencia y de la ciencia no pocas de las
responsabilidades en el proceso de la educacién. Poralgo los griegos, iniciadores
del pensamiento cientifico, también lo fueron de los conceptos pedagdgicos
entendidos como el arte de ensefar. En el mismo sentido de estas reflexiones es
claro percibir que las tradiciones educativas del Oriente, cual mas como la hindu,
cual menos, dan mas reducida importancia al hecho intelectual y racional en la
tarea de la educacion.

En cambio, para nosotros, hechura de la cultura occidental y cientifica, y
hoy mas que nunca, es del todo impensable que la plena educacion pueda ser
efectiva sin el imprescindible condimento del saber, de la profesién y la utilidad
practica. Ningun lugar mas oportuno que el presente para reiterar esta reflexion.45/

2.2 Las ensefianzas de Buda
Siddharta Gautama, llamado mas tarde Buda iluminado, pronuncia su

primer discurso en el afo 521 a.Cto., en la ciudad sagrada de Benares o
Varanessi, bafiada por las aguas del Ganges. Este sermdén es principio seminal de
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la doctrina religiosa y educativa del Buda, que se aproxima, sin identificarse con
ellas, a las tradiciones hindues. De hecho, en algunos aspectos
radicalmente se les aparta.

Acepta Buda la piramide incomunicada de las castas, y del beneficio
educativo excluye a la inferior de los parias. Por debajo de esta sdlo estan los
extranjeros. Contodo, abre Buda elingreso a su orden monésticaaun alos ‘cudra’
del estrato paria; pues noimporta a qué casta alguien pertenezca si bien se aviene
con la disciplina de los monasterios. Mas aun, reconoce a las mujeres el derecho
al monacato, aunque mantiene los privilegios favorables al sexo masculino.
Cuando Amanda, su discipulo predilecto, le preguntéd el por qué de esta
discriminacion, respondié: “Malas, Amanda, son las mujeres; estupidas, Amanda,
son las mujeres”.

En Buda es mas amplio el recurso literario; pues mientras el conocimiento
del brahamanismo reposa exclusivamente en la interpretacién de los textos
sanscritos, Buda, que rechaza los Rg Beda, los ‘Brahamana’ y los ‘Upanishida’,
acoge en cambio muchos otros documentos de todo orden.

Fiel a la tradicidn hindd, el sistema propiamente escolarizado no se da en
el budismo. Paralos brahamanes, casta que por lo elevada se considera mas apta
para la comprensién, el proceso educativo se cumple en edades mas tempranas,
entre los ocho afios y los dieciseis; para los ‘ksatriya’ -principes o militares-, entre
los once y los veintidds y para los ‘vaica’ -agricultores, ganaderos, artesanos y
comerciantes-, entre los doce y los veinticuatro.

La iniciacion de tareas educativas se reviste de significativa ceremonia
llamada ‘upayana’, de las raices ‘ni’ y ‘nai’ que significan guiar, conducir, en
consonancia con un principio budico que no considera al hombre como ‘tabula
rasa’ en la que todo ha de escribirse mediante la ensefianza, sino que nace el ser
en posesion de conceptos desarrollables mediante el guia que educa.

“Cuatro cualidades principales deben adornar al discipulo para la garantia
de su aprovechamiento: desinterés de todos los goces tanto terrestres como del
mas alla; discriminacidn entre lo eterno y lo efimero; posesién de las seis virtudes
morales, a saber: paz espiritual, dominio de los érganos, renuncia de los deseos,
resistencia a la fatiga, placidez y fe; finalmente, desear por encima de todo la
liberacién final.”46/

La conduccidn educativa exige intima relacion entre el maestro y el
alumno. No todo maestro conviene a todo discipulo. El maestro es normalmente
el ‘gurd’ -término que significa pesado-. Con el maestro viven los alumnos si el
‘guru’ tiene residencia estable; o lo siguen si deambula de lugar en lugar.

Como en toda la tradicion hindu, la ensefianza es de dominio oral y
palabras de la literatura védica identifican el efecto de la ensefianza con ‘aprender
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a recitar’. Dos razones militan en favor de esta practica: el esoterismo ante todo,
a fin de no poner en mente del desindicado ensefianzas que no tienen por qué
pertenecerle, y el respeto a la tradicion; pues se pensaba que el resguardo de la
memoria, mejoramparaba la pureza del mensaje. Latranscripcidon siempre estaba
sometida a yerros e interpretaciones del copista. Por ello el empleo de la escritura
para consignar los mensajes doctrinales fue de uso tardio entre los hindues. Y tal
fue lafe en lafidelidad memoristica, para cuyo desarrollo y confianza desarrollaron
toda clase de normas mnemanicas, que carente 0 no algun monasterio de textos
sagrados, un monje sabio, venido de otro reducto monacal, caminaba prestado al
monasterio vecino o lejano para repetir oralmente la ensefanza.

Lacienciay el pensamiento racional siguen jugando papel muy secundario
en los conceptos educativos del budismo.

Con todos estos usos y principios, la predicacién de Buda, hecha
ensefianza, orientd la educacién hacia lo individual, lo familiar y lo social. Con
preceptos que apuntan al ideal ‘superior’ y casi inalcanzable, que se yerguen
sobre la condiciéon fundamental del equilibrio personal y la armonia; con métodos
tedricos y practicos -a la manerade vias- parallegaralailuminacién; con sistemas
que diriamos de caracter no escolarizado sino familiares y sociales para la
transmision de la ensefanza, y con modelos de identificacion propuestos a la
imitacién de todos.

Por eso, muerto el maestro, se reunieron los que mejor habian recibido
sus ensefanzas y las dejaron escritas a manera de ‘paideia’ que correria de
generacion en generacién.47/

ilibri r 1 rsonal

Como ideal educativo hacia el equilibrio mental, Buda presenta algo tan
sublime que parece un imposible. Con todo, lo propone.

“Cualquiera intentaria (dice) pintar una acuarela sobre el cielo azul, pero
ello es imposible. Como imposible resulta secar un rio profundo y ancho con el
calor que emite una tea de hierba seca, o producir crujidos refregando dos trozos
de cuero bien curtido. Sin embargo, a la manera de estos ejemplos, el hombre
deberia entrenar su mente para que nunca llegue a perturbarse por cualquiera sea
la palabra que escuche, y disponerla para que ella se conserve tan amplia como
la tierra, tan ilimitada como el firmamento, tan profunda como un gran rio y tan
suave como el cuero bruiido”.48/

Las ensefianzas del Buda distinguen lo que es importante sabery lo que
carece de importancia. Ensefian al hombre que él debe aprender lo que debe
aprender, remover lo que debe removery entrenarse sélo para aquello con que ha
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de llegar a estar iluminado. Para todo esto, se ha de comenzar por el control de
la mente.49/ Es el equilibrio armdnico.

vias’ nder

Los métodos, senderos o vias practicas para llegar a tales metas son,
ante todo, tres: Disciplina en la conducta, concentracién en la mente, y sabiduria.
Aquella, la disciplina, conduce al control mental, corporal y sensitivo, para sélo
llevar a cabo obras buenas. Por la concentracién, la mente desecha deseos de
avaricia y llega a ser pura y tranquila. La sabiduria induce a la aceptacidn de la
cuadruple y noble verdad, a saber: la naturaleza, las causas, el camino y la meta
del sufrimiento.50/

Si estas tres vias practicas bien se analizan, descubrirdn mas alla otras
ocho vias: enaltecerdn cuatro puntos de vista que deben ser tomados en
consideracion, e indicaran cuatro procedimientos correctos, cinco facultades que
han de utilizarse y las razones que explican la perfeccién de seis practicas de
conducta.

Las ocho vias son la correcta visidn de las cosas, paratener en cuenta las
leyes de las causas y los efectos; el correcto pensar para desechar la avaricia y
la ira; la correcta expresidn para no mentir; la correcta conducta para no matar,
cometer adulterio o robar; el deseo de eludir todo tipo de vida vergonzoso; el
propdsito de obrar con la debida diligencia hacia el buen propdsito; la conciencia
permanente para guardar la mente pura, y la concentracién para mantener el
equilibrio estable de la mente.

Los cuatro puntos de vista llevan a mantenerse desasidos de un cuerpo
naturalmente impuro; a considerar los sentidos como fuente de sufrimiento,
cualesquiera sean los sentimientos de pena o de placer que ellos mismos
experimentan y a considerar la mente, lo mismo que todas las cosas, en un
permanente flujo y transformacion, y que nada permanece siempre idéntico a si
mismo. Los cuatro procederes o normas de conducta son prevenir la mala accién,
interrumpirla si iniciada, e inducir el deseo de obrar bien y el de mantenerse en el
correcto obrar.

Las cinco facultades o poderes son la fe para creer, la voluntad para
obrar, la memoria para recordar, la habilidad para concentrar la mente, y la
destreza para mantener clara la visién de sabiduria.

Estas cinco facultades o poderes son necesarios para la lluminacién; y la
perfeccidn en el ejercicio de estos cinco poderes o facultades facilita llegar mas
alla de la lluminacién, por los seis caminos de la generosidad, la guarda de los
preceptos, la perseverancia, el empeno, la concentracion mental y de la
sabiduria.51/
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Preceptos sociales

Esta densa arborizacion de vias y preceptos éticos y religiosos no se
transmitia por los ductos que llamamos escolarizados. Lafamiliay la sociedad son
los vehiculos, sustentados por la predicacion docente de maestros y sacerdotes.

Ademas de sus fines religiosos y morales, tiene la ensefianza budica un
objeto politico. De nuevo, entonces, acudié el maestro a la rotulacidn de siete vias
que conducen un pais a su prosperidad. Que el pueblo 0 hermandad budista se
reuna con frecuencia a discutir asuntos politicos y de defensa nacional; que lo
hagan todas las clases unidas; que todos guarden las costumbres tradicionales;
que respeten las diferencias de sexo y de edad para mantener pura la familiay la
comunidad; que estimulen el respeto filial y la reverencia a maestros y a mayores;
que se rinda tributo a los antecesores, y se guarde la moralidad publica.52/

Toda esta ensefianza, mas de naturaleza religiosa, moral y social que
intelectual, descansa sobre el concepto de la igualdad de todos los ciudadanos.
‘Todo hombre’, sea elun hombre comun o un ‘seguidor’ de las ‘vias’, debera acatar
los preceptos de la buena conducta.53/ Atodo hombre estan abiertos los ejemplos
de los antecesores como pautas de identificacidn.54/

3. El Japon

Algunos historiadores fijan en los siglos VI o V los origenes del pueblo
japonés. Por tanto, en tiempos de Confucio y Buda, cuyas tradiciones religiosas
y educativas penetraron en el archipiélago. Soélo después de la llegada del
budismo los nipones empezaron a llamar ‘shinto’ a sus constumbres religiosas,
consistentes en veneracion desordenada a los poderes deificados de la naturaleza.

Convergentes budismo y confucianismo, el primero se aclimata en el
Japoén bajo laformade la ‘espiritualidad Zen’, figurativa del hombre ideal, constante
en la conquista progresiva de su propio ser, para regirlo. Evidencia de lo cual es
el significado del ‘tiro al arco’, recogido de la tradicién educativa de Confucio. El
constante entrenamiento no es practica deportiva. Ni se trata de ganar o perder
en la contienda externa, sino de adquirir el hombre el sentido certero de sus
propias acciones, empefios y metas. Al respecto, dice Herriguel: “El arte del tiro
al arco se concibe no como destreza en el deporte que se obtenga mediante
entrenamientos progresivos; es el poder espiritual derivado del ejercicio que
ajuste los espiritus alos fines(...). Eltiro al arco pasa a ser asunto de vida o muerte,
en la medida que constituye combate del arquero consigo mismo”.55/

De otra parte, cuando el influjo chino les llegd, los pueblos del Japon
carecian de escritura. Asimilaron entonces los signos ideograficos.
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Religién, lengua y muchos valores culturales, también los educativos,
fueron bienvenidos por un pueblo receptivo y asimilador. En efecto, el Japdn
aparece en los umbrales de la historia dotado de nunca desmentidas capacidad
asimilativa y avidez de progreso que a veces nos parece febril y también, justo es
decirlo, sin gran juicio critico sobre los elementos importados. Mas que dotes
criticas, méas que inclinacion discriminativa, el japonés posee sensibilidad aguda
para captar la belleza y compenetrarse con las creaciones importadas. Esta ha
sido en todo tiempo la grandeza y acaso la debiiidad de la educacién japonesa; la
magnanima acogida a los frutos de otras me:- iiidades sin el menor resabio de
estrecho patriotismo, sin que en ello haya nada que pueda tildarse de servil. La
dificil situacion que se deriva de moverse con elementos no siempre del todo
apropiados y que una y otra vez han de mostrar su caracter extrafo, dan la
impresién de algo ‘aprendido’.56/

Estaapreciacion es valida.57/ Pero con haberes autdctonos 0 advenedizos,
la cultura japonesa supo dibujar la figura del hombre que se considera superior,
el que asimila, transforma y crea, imprimiendo a todo el sentido de empresa y
desarrollo. Tendencias que se advierten con claridad desde el siglo Vil de nuestra
era, cuando el Mikado Tenchi (622-671) fundd escuelas servidas por maestros
chinos, y japoneses que habian residido en el continente. Escuelas complementarias
de la tradicién educativa estudiosa -a la manera de facultades- de historia,
estudios chinos, aritmética y derecho. Hay autores que asemejan estas escuelas
al concepto occidental de universidad.58/

4. La civilizacién y educacién de los escribas

Orales en sus comienzos, los proyectos educativos del Oriente, que
hemos visto, giraron entorno al ‘libro maestro’. Este, una vez escrito, siguid siendo
savia inspiradora de los ‘maestros del libro’, continuadores de la educacién del
hombre en lo superior y para lo superior. Las de Confucio, las hindues y las de
Buda, fueron primero tradiciones de la palabra oida. El término ‘bahusruta’ con
que se designaba al hombre sabio e instruido en la cultura hindd, es, literalmente,
‘el que ha oido mucho’; y la palabra ‘pathaca’ con que muchas veces se aludia al
maestro, significa el recitador.

Todo esto explica, ya lo indicamos, que en tales tradiciones culturales el
analfabetismo, negacién de lectura y escritura, pactara paz con el hombre culto al
que para serlo le bastaba con haber oido mucho.

Asida al concepto de culturailetrada, viene la persona del guerrero. Para
fines militares, Confucio dio entrada en su disefio cuasi escolarizado al
entrenamiento en el uso del arco y la conduccién de carruajes. La tradicién hindu,
por su parte, colocé al soldado en escafo apenas inferior a la casta de los
brahamanes.
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+Pero llegados ahora en nuestro asunto a las civilizaciones
geograficamente mas cercanas al rincén mediterrdneo de la cultura griega,
sabremos que en ellas se opera inverso transito de la cultura del guerrero noble,
aunque iletrado, a la del ‘hombre escriba’. “Si se quisiera resumir en simple
formula esta evolucién compleja -escribe Henri Irenée Marrou-, diria que la
historia de la educaciéon antigua refleja el paso progresivo de la cultura de nobles
guerreros a la cultura de escribas.” Marrou refuerza su pensamiento recordando
que en el Koran, Mahoma se refiere a la cultura hebreay cristiana con la expresién
‘las gentes del libro’, en contraste con la brutal y agreste situacién de los arabes
coetaneos del Profeta.59/

Georges Gusdorf discurre sobre cuénto significéd para la educacién y la
pedagogia el avance de la cultura oral hacia la palabra escrita. Primero el ser
humano hablé e hizo de su voz vehiculo que transmitiera las herencias espirituales.
Siglos después, model6 sus pensamientos en jeroglificos y signos literales grabados
o manchados sobre la superficie o materiales al alcance. Por algo ‘littera’, la letra,
es palabra emparentada con el verbo ‘lino’ que significa ungir, frotar, dejar sobre
la materia propicia trazos visibles y persistentes de la idea expresada.

La invencidon de la escritura, tan ligada a los albores del raciocinio y el
pensamiento cientifico, produjo el vuelco de la pedagogia cléasica. Es cierto que
el peripatos, paseo intelectual, usé mucho de la agitacién oral del pensamiento.
Pero las lenguas escritas, perfectas en sus recursos gramaticales y retéricos, sin
desligarse de la expresién hablada constituyeronineludible medio para laformacién
del hombre superior. El hombre arcaico, carente en su tiempo del signo graficoy
la letra, vio el ambito de su memoria y su cultura personales sitiado por la
circunstancia inmediata de tiempo y espacio. Sélo de oidas le era posible conocer
culturas distantes y pasadas. La escritura, receptaculo de la memoria histérica 'y
social, indujo las mas hondas transformaciones para la formacion del hombre en
lo superior y para lo superior.60/

Las culturas del escriba a las que aludimos, son la mesopotéamica y la
siria, la egipcia y la hebrea. En ellas el escriba hubo de enfrentarse con el
problematécnico y abigarrado de acoplar elementos de valor jeroglifico a otros de
orden silabico y alfabético que se movian en la gran diversidad de las lenguas del
momento, y con el problema moral y social de transmitir con signos un pensamiento
educativo.

Egipto es ejemplo elocuente. Alli el escriba era funcionario imprescindible;
figura casi sagrada, sacerdotal, moralizadora. Evoluciones ulteriores desprenderan
al escriba de funciones précticas, utilitarias y funcionales, para elevarlo al estrato
de aspiraciones superiores.

Hubo por ello un proceso formador de los escribas, en escuelas y
entrenamientos duros, que acudian aun a la tortura fisica, segun nos lo da a
conocer una expresion egipcia: “Los oidos del jovenzuelo estan colocados sobre
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sus espaldas; el escucha cuando se las vapulean”; o cuando un discipulo que hace
remembranza agradecida del maestro de su juventud, dice: “Tu me educaste
cuando yo era un nifio; me azotaste las espaldas y la doctrina entré por mis oidos”.
No obstante tanto rigor, ser escriba fue meta del hijo y de sus padres y familiares
anhelosos de lo superior educativo.

+Las culturas minoica y micénica, antesala histdérica del esplendor de
Grecia, también contaron con el escriba funcionario para el ejercicio del gobierno.61/
En Grecia, entonces, que hara de las armas, de la palabra y de la poesia
argumento educativo superior, se une la tradicién cultural de los escribas con la
tradicion de las ‘artes’.62/

4.1 Elideal educativo de los eqgipcios

El ideal educativo de los egipcios fue el hombre ‘rome’; concepto mas
bien nacido del orgullo de una raza que se veia rodeada de pueblos vistos como
inferiores: asiaticos, libios y negros. Estirpe alimentada por las aguas del Nilo, en
cuyas margenes, tal era la creencia milenaria, habian combatido el dios Sol y sus
descendientes.

En la organizacién politica egipcia predominé el poder absoluto de sus
reyes, los faraones, que encarnaban el Estado duefio de grandes riquezas. Junto
al monarca, los escribas que administraban el pais; también los sacerdotes.
Después, el ejército reclutado en su mayor parte entre campesinos y extranjeros.
Y en la base de la piramide social, los labriegos, comerciantes y obreros.

Hubo en Egipto un sistema escolarizado. De ensefianza elemental,
abierta primero a las clases superiores y después extendida a otros estratos de la
sociedad. Asi se originaron dos clases de escuelas: de nobles e hijos de
funcionarios, y de las clases populares, maestras de la escritura, la lectura y el
célculo, técnicas que a decir de Platén, eran ampliamente dominadas por Egipto.

Otras eran las escuelas superiores, sitas en los templos que retenian los
alumnos hasta los diciséis afios. Se los preparaba para el desempefio de
funciones estatales.

Los egipcios, pueblo practico como nos lo descubre su estupenda
arquitectura, llevaron al seno de las escuelas la ensefianza de las técnicas
agricolas, la ingenieria, la astronomia y las matematicas. De las técnicas,
entiéndase, porque en opinién de Worringer, la ciencia egipcia consiste en el
dominio de las férmulas, no en el afan del saber por el saber o el por qué cientifico
de las cosas. También la ensefianza de las artes de la palabra, la musica, la
pintura. Se cree que estas escuelas, donde tales contenidos se ensefiaban,
funcionaron al estilo de internados. 63/
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De hondura religiosa, el pueblo egipcio fue venerador de la memoria de
los muertos y empapé la ensefianza, las escuelas y la misma arquitectura en el
sentido del mas alla.

Elinflujo de la cultura egipcia se dejara sentir en la griega y en la cultura
cristiana primitiva.64/

4.2 La educacidén en Persia.

En 546 0 544 el rey Ciro conquista a Sardes y poco después captura las
ciudades griegas de la costa. Es la revelacién histérica de una fuerza nueva que
nunca pertenecié al Oriente clasico; se abastecié de las culturas encontradas en
los pueblos conquistados, y se aproxima a las culturas de los escribas. El mismo
Alejandro parece haberse sentido en Persia menos extranjero que en Egipto o
Babilonia.

Etnolégicamente, los pueblos que poblaron la meseta del Iran eran arios
que presentan semejanzas con el pueblo hindu. Y como éste, la gran creacién de
los arios del Irdn es la espiritualidad profunda, perfilada en la obra de Zaratustra
o Zoroastro, reformador de la religién persa (660-5837).

La vida intelectual no importé mucho al pueblo persa. Pero aunque la
gran masa de la poblacién estuvo ausente de las letras, magos y sabios, de
intereses teoldgicos y filoséficos, constituian la clase privilegiaday dominante que
ensefiaba a los jovenes nobles la lectura, la escritura y el calculo. Con todo, la
lengua nacional de los persas no habia sido escrita antes de los tiempos de Dario.

La educacion de los nobles, exigente y mas austera para el principe, se
iniciaba en el seno familiar; y sin vestigio alguno de educacién escolarizada, salvo
la mayor o menor regularidad que a la enzefianza le imprimieron los sabios y
letrados, se continuaba con la estricta disciplina militar.

Zoroastro concibid el modelo de identificacién educativa. Era un ideal: el
hombre ‘asha-van’, caracterizado por la secuencia moral de buenos pensamientos,
buenas palabras, buenas obras. Ideal regido por los principios de la franqueza, la
sinceridad, la fidelidad, como bien venia a un pueblo que, letrado o no, habia de
permanecer sumiso a la direccién politica de los nobles.65/
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SEGUNDA PARTE

GRECIA Y ROMA

Durante mas de ocho siglos el propdsito o proyecto educativo de los
griegos se apoyd sobre el concepto, para ellos fundamental, de la ‘areté’, estimulado
por los ideales de la armonia unitaria.

‘Areté’ significa mérito, calidad sobresaliente, fuerza, virtud. Calidades
llamadas a despertar en el individuo la ambiciéon de ser més, de sobresalir. La
‘areté’ implica notas de aristocracia y nobleza, contrarias a lo vulgar y ordinario.
Es algo superior 66/ porque la armonia unitaria procura el equilibrio de los
componentes constitutivos del hombre, lo fisico y lo espiritual, como meta superior
de la educaciéon.67/

Conjugados entonces los conceptos de ‘areté’ y de armonia en el
procedimiento educativo, se generd lo que los griegos denominaron ‘paideia’,
procedente de la palabra ‘paidos’, nifio.

Pero sucedié que tanto el concepto de ‘areté’ como el ideal del unitario
concierto arménico, fueron sometidos a paulatinos y sucesivos ajustes durante el
decurso de los siglos. La practica de la ‘paideia’ se modificé a la manera de una
variable dependiente. En efecto, con el sucederse de los diversos estadios de
civilizacidon y con el variar -en el tiempo y en el espacio- de las instituciones
ético-religiosas, sociales y politicas del pueblo griego, cambiaron los ideales
educativos y sus érganos de realizacién. Modificaciones y diferencias que no
supusieron siempre negacion excluyente de lo anterior y diverso. Pues puede
ocurrir y ocurrié de hecho que lo nuevo incluyera y transfigurara lo antiguo, y que
lo diverso se presente como integracidon y complemento ideal de la forma de vida,
realizada ya en otro lugar y tiempo.68/

Por razones de método se hace necesario fraccionar la expansién de
siglos en periodos claves, sefialando los momentos criticos en que la ‘paideia’
ofrece formas consolidadas del ‘areté’, segin fue variando el ideal del hombre
formado ‘en lo superior y para lo superior’. Esos periodos son: el del ideal
educativo ‘heréico’ configurado en los poemas homéricos; el ‘agreste’ que bosqueja
Hesiodo, y el de ‘ideales civicos’ de Esparta y Atenas.69/

1. La tradicidén homérica

El primer periodo se hunde en las centurias de la ‘tradicién homérica’'.
Tradicion cultural caballeresca 70/ que preparé la epifania de las obras de Homero
(s.1IX a.C.), la lliada y la Odisea.
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Poemas liricos a la vez que épicos, convertidos -digadmoslo asi, con
nuestros términos de hoy-, en los textos de referencia educativa de un pueblo. En
ellos se mezcla el brillo de |la palabra con los fulgores de las armas en manos del
guerrero. “Los contemporaneos del bardo de Quios creian en una ley fundamental,
guardiana del orden en la creacion: era el Destino, la Fatalidad que distribuia a los
mortales su funcién en la sociedad, el ritmo de la vida, el camino inexorable hacia
la muerte. Aquiles, Patroclo, Antiloco, Ayantes, Eurialo y tantos otros jévenes
deberian fatalmente morir en la flor de su existencia, no sin antes haber alcanzado
la gloria sempiterna”.71/

Recogiendo y prolongando tradiciones, Homero presenta a los dioses y
a los heroes de la guerra como modelos de imitacidn o identificacién. Espiga sus
historias y leyendas nacidas en el decurso de etapas seculares, en el sembradio
de una cultura arcaica y primitiva. Vestidas de verso y belleza, las brinda en
mensaje educativo a una sociedad sencilla de cortesanos y aristdcratas. Homero,
el poeta ciego, fue, a decir de Platdn, el educador de Grecia.72/

El ‘areté’ homérico es la categoria distinta y superior del hombre herdico,
del guerrero noble, virtuoso y audaz, poseido de la ética del honor. “Los efebos
aprendieron la leccién: supieron despreciar una vida larga, torpe y opaca, Yy
preferir un breve momento de gloria, fugaz pero heroico”.73/ Homero les inspiraba
capacidad de compromiso.

Uno de estos héroes encarnados es Aquiles. Cuya educacidn consistio
en hacer de él un ‘areté’ -ser superior- por el estrenuo ejercicio de las armas, del
esfuerzo fisico y de la palabra. Se traté de convertirlo en buen guerrero mediante
el ejercicio cotidiano de las artes marciales y en buen orador por el manejo de la
palabray las artes de la conviccién. “Ser siempre el mejor y mantenerse superior
a los demas”,74/ fue el consejo de Peleo, padre y maestro, a su hijo Aquiles.
Similar a este proyecto educativo, el dictado por Palas Atenea para la educacion
de Telémaco, segun consta en la Odisea.75/

Fue una educacién sin escuelas que gozé de las costumbres y fueros
familiares. La mujer, cuya vida se desenvuelve en torno a los menesteres del
hogar y goza de sentidas predilecciones sociales, es madre a la vez que maestra.
La educacion de esos tiempos cuenta con la sociedad, o se la encarga al preceptor
anosoy prudente. Chirdn lo fue de Aquiles, de quien aprendié el arte de la guerra,
la caza y la cetreria; las formas caballerescas y deportivas, la musica, la cirugia
y la farmacopea.

Era la educacion patrimonio de los nobles, depositarios del poder politico
primitivo y la cultura. La masa popular dependia, con todo y su ignorancia y
deseducacion, de las relaciones patriarcales que con ella mantenia la aristocracia
caballeresca. La educacién homérica estaba destinada a los que por sociales
circunstancias y hereditarios ascendientes, eran ‘aretés’ en potencia y podian
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llegar a serlo en las lides de las armas, la palabra y el honor. Con terminologia
acomodaticia de hoy, era una educacion aristocratica y genesiocratica.76/

+Hesiodo (s.VIll a.C.) es otra figura educativa de Grecia. Frente a la
concepcién homérica de la educacidn caballeresca, propugna por el trabajo y la
justicia como elementos esenciales para conquistar la ‘areté’. En los Trabajosy
los Dias, valora el trajin cotidiano, duro y silencioso, realizado con el sudor de la
frente. Es la ofrenda que el hombre sencillo (el de las ‘artes serviles’), el
campesino, ofrece a sus dioses y el unico camino que le conduce a la victoria.
Etica enérgica y austera, fundada en la veneracion de las divinidades y en el
triunfo de la justicia en las relaciones entre los hombres, viene a enriquecer los
conceptos homéricos de derecho, justicia y verdad. Hesiodo desarrolla asi toda
una educacion popular y hunde las bases de la vida regulada por el derecho
comun.77/

2. Esparta

A partirdel siglo Vl a.C. estamos en la época de Esparta en Laconia. Pero
no de la Esparta anterior a la sexta centuria, uncida a la tradicion homérica, sino
de la educacién inspirada en el legendario Licurgo, el legislador (s.1X a.C.).78/

Lo espartano, adjetivo que tipifica hoy concreta modalidad educativa,
adhiere aun ideal civico-militar. O mejor, primero militar para ser buen ciudadano.
Educacién que por identificar al buen soldado servidor del Estado con la esencia
de la ‘areté’, encumbra como ideal educativo una moral cuyo arbitro es el Estado
y es la Ley. Y porque soldados, la ‘paideia’ o pedagogia con que se los forma son
la dureza y el rigor. Mds aun, rigor y dureza dejan de ser medios para convertirse
en objetivos de la educacién. Es otro estilo y concepcidn de la armonia unitaria.

Si la tradicién homérica tejié en un solo argumento educativo armas y
palabra para formar al héroe individual, la educacién espartana, muy distante de
la cultura de los escribas, opté por agrupar a todos los ciudadanos en una ‘polis’
de iletrados, con tal que fueran garantia para la disciplina militar. Aristételes 79/
apunté con perspicacia las hondas consecuencias de este proyecto educativo y
ciudadano. Pues elideal del ‘areté’ homérico, en el fondo individual y caballeresco,
se sustituyd en Esparta con el ideal colectivo de una ‘polis’ de soldados que se
preciaban de su decir breve y cortado -lacénico. La educacién homeérica, anota
Jaeger, tuvo por objeto formar al héroe personal y Esparta, en cambio, la ciudad
en donde todos fueran héroes a pesar de iletrados.

Con todo, este ideal educativo distaba de ser democratico. No era para
todos. El acceso a la tal educacion sigue siendo, como en las eras homéricas,
aristocrata y genesidcrata, aunque con otro estilo. El ‘areté’ futuro es el nifio que
manifieste la posibilidad de ser un buen soldado, un hombre de armas al servicio
de la ciudad.80/
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El Estado, en consecuencia, reservaba a la familia los cuidados de la
infanciay la nifez. Tomaba al hombre en sus siete afios, si acaso habia merecido
vivir para las armas. EIl proceso formativo a que eran sometidos tenia etapas
desde la edad dicha, hasta los once o catorce, y desde los quince hasta los
diecinueve o veinte afos. Entraba entonces la poblacidn juvenil a la etapa de la
‘efebia’.81/ Si hasta ese momento hubo una ‘pedagogia’ de las armas y de la
disciplina, a partir de los veinte afios se ha de hablar con mayor propiedad de una
‘efebo-gogia’82/ para la educacidén del joven.

Quizas se pueda descubrir en este proceso algo parecido a nuestros
niveles educativos, en cuanto ellos responden a las etapas de la psicologia
evolutiva. Pero las caracteristicas propias del proceso espartano no permiten
distinguir en él forma alguna de sistema escolarizado, salvo el cuartel.

De los veinte anos en adelante, la polis continda la educaciéon de los
adultos con el criterio de la guerra y el fortalecimiento corporal. Pero no sélo.
Esparta no suprimié del todo el amor por el arte musical que se daba la mano con
el canto, y ahi esta la poesia; con la danza para las disciplinas gimnasticas y, con
el deporte, semblanza recreativa de la guerra.

Hay ademas un fondo de principio moral que inspira los proyectos
educativos espartanos. Es la formacidn del caracter individual y colectivo para
una ‘politeia’ propia o conformacién politica totalitaria. Un ‘areté’ politico
colectivo que no ha dejado de resurgir ni siquiera en nuestro siglo XX.83/

3. La educacidén en lg Atenas de Solén

A diferencia de Esparta, en donde ser soldado y ciudadano fueron hechos
convergentes y connaturales, la Atenas de Solén acufia opuesto concepto de
ciudadania y el correspondiente ideal educativo. La Atenas de Solén da el paso
definitivo que alejandose de las civilizaciones de guerreros, se elevara hacia la
cima clasica de Grecia, rica en fildsofos, politicos y artistas. Hacia el triunfo del
pensamiento y la palabra sobre el poderio ciudadano de las armas. Tucidides
anotara que en la Atenas de Solén fue ya menos visto el deambular armado por las
vias de la ciudad. Dominé el atuendo del simple ciudadano.

La vida, la cultura, la educacién, pasaron de la jerarquia militar al fuero
civil, que recibié del pueblo el encargo de la direccidn politica. Son los albores de
lademocracia. Se dibujan entonces los primeros rasgos del lider politico ciudadano.
El poder se depositéd en jefaturas no necesariamente militares. Y asi seguira
siendo, pese a que en los dos primeros decenios del siglo V los atenienses
deberan librar duras batallas, las Guerras médicas -Maratén en 490 y Salamina en
480- contra las ambiciones expansionistas de los persas.
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Y sibien subsistid el noble ejercicio de las armas porrazones de defensa,
ocupd su lugar propio dentro de una organizacién politica que se deslindaba y
desintificaba del totalitarismo militar obligatorio para el ciudadano de dieciocho a
veinte anos. En consecuencia, la preparacidén pre-militar cedié en favor de la
‘hoplomaquia’:84/ torneo de armas que se adhiere a las competencias, vigente
desde el siglo IX en Olympiay el Peloponeso. La educacién fisica logré la palabra
social y educativa, antes absorta entre el vocerio militar. El ateniense de esos dias
frecuentara los gimnasios, con regularidad parecida a los usos romanos, mas
tarde, en las termas del Imperio.85/

3.1 Concepto de Ia ‘areté’. Democratizacidn

Este cambio profundo de la ciudadania plasmé nuevo concepto de la
‘areté’, ahora precisado en la palabra ‘kalokagazia’ -'Kalos kai Agazos’-, o el
hecho de ser un hombre bello y bueno. El segundo componente de este término,
‘agazos’, es el condimento moral del ‘areté’: la bondad, la virtud, la calidad
individual y ciudadana. ‘Kalos’, el primer elemento, es la belleza fisica de la raza
con todo y su aura erética unida a las cualidades artisticas y a la capacidad para
los ejercicios del intelecto. Este ideal del espiritu expandido en un cuerpo
gracilmente fuerte, no es imaginario. Platén alude a él cuando pone en labios de
jovenes hermosos y honestos, dialogos sobre la amistad. El poeta latino Juvenal
(60-140) comprimid el dicho ideal de la ‘areté’ en el socorrido adagio ‘mens sana
in corpore sano’.

+Este propdsito escultérico de la belleza moral y fisica, propia de la
‘areté’ (“no ceses de esculpir en ti tu propia imagen”, dira Plotino en el siglo |l de
nuestra era), engendrd nuevas concepciones de laviday la politica. Es la epifania
del ‘humanismo’ en Grecia.86/

Puesla‘areté’que ahora se propone proyectar es mas ampliay participable
por, al menos, las esferas libres de los ciudadanos. La‘areté’ empieza, politicamente
hablando, a democratizarse. En los periodos anteriores de la tradicion homérica
y en la soldadesca predeterminacién de Esparta, se entendia que el futuro ‘areté’
nace, como tal, en potencia. El ‘areté’ se hace porque para ello nace, fundadas
las mentes como estaban en las preconcepciones genesiocraticas. Pero ahora,
ser ‘areté’ es posibilidad que espera en su seno a toda clase de hombres libres y
nobles; propietarios y terratenientes liberados del trabajo, en contraste con la
clase inferior que se gana su vida oscura en el oficio artesanal y el manejo de
negocios callejeros y aldeanos.

Las ‘artes’ participaron de esta clasificacion social, plutocratica, segun
fue el esquema que Soldn tuvo en su mente: las artes ‘liberales’ o del hombre libre
y despreocupado, casi 0cioso, que era, literalmente hablando, un ‘caballero’; pues
encontraba en la ‘hipica’ su manera de manifestarse prestigioso 87/ -como el
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automdvil en nuestros dias...- En contraste, el pedestre artesano y dependiente,
al que estaban reservadas las ‘artes’ propias del siervo, las ‘serviles’.88/

A pesar de esta discriminacidn que se dejara sentir honda en el siglo
clasico de Atenas, el ideal del ‘areté’ fue asequible a muy amplio nimero de seres;
propiamente hablando, a los ‘ciudadanos’. En la Atenas de Soldn, estirpe y sangre
fueron condiciones necesarias para la ‘areté’, pero no suficientes. No basta haber
nacido bien. La ‘areté’ es un estado o situacién personal que puede lograrse por
la educaciony el aprendizaje. Hay que merecerlo. Es una mezcla de genesiocracia
y axiocracia.

3.2 Cultura y educacién

Vengamos ahora a la educacién. En expresiones de hoy, la educacién es
uno de los tantos universales de la cultura y las civilizaciones: la educacién es
cultura, es parte de la cultura total, pero diferente de ella como la especie respecto
al género.

Asi empezd a entenderlo la Atenas de Solén. Por tanto, la ‘paideia’
-entendida como técnica de la educacién conducente a integrar al hombre a la
solidaridad de las manifestaciones del saber, del arte y la palabra-, se visti6 deuna
forma concreta y sistematica. A esta incipiente ‘paideia’ de la Atenas de Solén se
referirdn autores de la segunda mitad del siglo V antes de Cristo, como la ‘arjaia
paideia’ la antigua ‘paideia’,89/ a diferencia de la ‘paideia’ en el esplendor del siglo
de oro.

3.3 Comienzos de la escolarizacion

Todo este distinguir entre la educacién y el medio circundante, sin
separarlos, desemboca en reflexiones sobre el origen de los sistemas escolarizados
que han llegado después hasta nosotros. La ‘paidagogia’, pedagogia, a partir de
esta altura de los tiempos, seguira asida a la mano de la escuela por los caminos
de la historia occidental.

La educacién se institucionalizé en la escuela, palabra que en la lengua
helena significa comentario, acotacién al margen, repaso, detencion y descanso
para dedicarse a las discusiones del saber, para dar respuesta a variadas
urgencias sociales. Es efecto y llamado de la democracia que se inicia. La
educacion por la ‘paideia’ en capullo, aunque beneficio de una clase ciudadana
superior, debe, dentro de su A&mbito de alcance, vulgarizarse, popularizarse para
garantizar que de ella goce todo el estrato nobiliario y libre de la sociedad.

Con el establecimiento educativo se emprende marcha hacia la
colectivizacién de la sociedad. De nuevo es Aristéfanes quien ya adulto en el afno
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490, hace remembranzas de la ‘antigua educacion’ y describe a los nifios que al
despuntar el dia, cualquiera sea la clemencia o inclemencia de los amaneceres,
se dirigen hacia el maestro que los espera en edificios cubiertos, sin perjuicio de
que en ocasiones calidas se les ensefe al escampado.

+¢Maestros de qué?. Platén responde, hablando en la Republica, de sus
“buenos viejos tiempos”: la gimnasia o educacién fisica para el cuerpo, y la
musica, vocal e instrumental, para el aima. Y el canto, por cuyo medio se llega a
una educacién que empieza a ser formal -como hoy se dice-, de la poesia. La
educacién ateniense no da menos importancia que la espartana a los valores
moralizadores de la lirica y la épica. Homero es pan intelectual de la escuela que
comienza. Aprenderlo y cantarlo es deber del estudiante, para mas tarde
desempefiarse con soltura en los banquetes, y pasar por hombre de bien. Otros
maestros lo son de la escritura y la lectura, que en las escuelas del Siglo de oro
estaran ya instaladas como asignaturas escolares.

En el ni7 9, concluyamos, la Atenas de Solén no ve ya, como en Esparta,
al hoplita potencial, sino al letrado que mas tarde sea amante del saber; que es
fildsofo, y es artista.90/

+El movimiento escolarizante de la educacién que estaba definiendo
banda propia dentro del policromo arco de la cultura en esta cima de la historia,
se manifesté también en el arreglo de las primeras escuelas de medicina en
Crotonay Cyrene, antecesoras de las de Gnido y Cos, que floreceran en el periodo
clasico de la cultura griega.

+En forma simultanea afloran los movimientos intelectuales, dichos
‘escuelas filoséficas’ asi carezcan de talante institucional propiamente dicho, y
son manifestaciéon de la onda que agitaba los espiritus de entonces, decididos a
remover las explicaciones miticas del mundo y la naturaleza, y dar respuestas
fundadas en motivos racionales. Esta naciendo la filosofia 91/ como efecto de la
actitud de esos hombres de Mileto, elevados a la curiosidad indagadora del por
qué cientifico del universo. Aludo a Tales (64-547), Amaximandro (610-547), y
Amaximenes que muere en el afio 480.

Las audacias, hoy en apariencia ingenuas, de estos pensadores, son los
primeros cimientos de la historia de las ciencias y se van a dejar sentir muy pronto
en la segunda mitad del siglo V.

4. Politica. ‘paideia’ v educacié | i mitad del siglo V

Las tendencias educativas que dejamos descritas se ajustan en ultimo
término alatradicion homérica. La palabra, la bellezay el heroismo -parcialmente
convertido en gesta deportiva- se mantuvieron incélumes a través de siglos, en el
concepto de la ‘areté’.
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4.1 El ‘areté cientifico’

Pero los pensadores de Mileto, inquietos en torno a la verdad cientifica y
metafisica, van a debilitar el sesgo poético de la educacidn y la ‘vieja paideia’.
Creadores de sus propias escuelas de altura filoséfica, induciran en la sociedad
y la educacidon obligadas distinciones entre la belleza poética y la verdad
cientifica.92/ A la ‘areté’ suman el nuevo perfil del pensamiento cientifico,
dignificador del hombre.

Desde este momento, profundo y grave en la historia de la educacidén
occidental, la ciencia se adhiere a la mano de la pedagogia a la manera que esta
se aprieta con la mano de la escuela. Ciencia, pedagogia y escuela seguirdn
siendo trilogia inseparable en el alma e historia de la educacion.

La educacién de Grecia ampieza a hacerse cerebral. Los elementos
intelectuales, cientificos, racionales, se tornaron desde entonces en su condimento
inseparable. Educacién y saber se allegan como una misma cosa. El elemento
artistico subsistira a la manera de funcién expresiva y bella de lo que se sabe. En
cambio, lo deportivo de la educaciéon recederd un tanto o quizds mucho en el
contexto sistematico de la nueva ‘paideia’. Comienza el dominio de las ‘artes’ en
la arena de la educacion. El ‘areté’ cientifico comienza a prosperar.

4.2 El ‘areté’ politico

A mas del vestuario cientifico, el ‘areté’ tendra también entrafa politica.
El ideal de la educacién no dejara de recitar y cantar a Homero en convivios
sociales; pero hay que formar al hombre para la direccién de la ‘polis’. Se insinuan
las primeras expresiones del hombre como ‘zoon politikon’, el animal politico que
dira Aristdteles.

La educacién, de proyecciones individuales indiscutibles, se espera ser
también -asi lo sienten los atenienses de la segunda mitad del siglo V- un hecho
social. Al hombre ha de educarselo para que se integre a la ‘polis’ de hombres
libres. Mas no a una ‘polis’ como el Estado absolutista de Esparta, sino como
miembro de la masa social. Es la democracia que despierta consciente en el aima
de los atenienses.

Sin saber intelectual -‘areté cientifico’ y sin capacidad politica social
-'areté politico’-, nugatorio serd hablar de ciudadano de la ‘polis’, asi posea en
abundancia cualidades de virtud y belleza -1a ‘Kalokagazia’ de la ‘antigua paideia’.

No puede ocultarsenos lo que este vuelco significa en la historia de la
politica de la educacién, que tampoco pudo ser aceptado sin diatribas y matices
diversificadores. Es la contienda histdrica de sofistas y socréaticos, primero, y de
Isécrates con Platén, afios més tarde.93/
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5. Sofistas y Socraticos

La sofistica puede entenderse de dos modos: como movimiento surgido
en la Grecia del siglo V a.C. y como persistente actitud mental proyectada en la
historia.

Nosinteresalo primero. Los sofistas, con apariencia de sabios ‘maestros
del saber’, nacende unacrisis del espiritu griego -la primeracrisis de la filosofia.94/
No se sabe que hubieran abierto escuelas en el sentido institucional de la palabra.
Preferible entenderlos a la manera de preceptores colectivos mas que personales,
dispuestos a ofrecer formacidn completa que conjeturalmente duraba tres y hasta
cuatro afos. Poreste trabajo, el ‘maestro’ reclamaba su estipendio. De Protagoras
(480-410) se dice haber sido el iniciador de esta practica.

Para acumular cauda de oyentes, los sofistas acudieron a sistemas que
hoy diriamos publicitarios, pues recorrian las ciudades dandose a conocer mediante
oferta de explicaciones gratuitas en sitios publicos y con ocasién de especiales
acontecimientos como los juegos panhelénicos de Olympia. Inauguraron el género
literario de la conferencia, sin perjuicio de eventualmente escuchar las lecciones
de connotados maestros de la época.

Enfrentados con los seguidores de Sdcrates, los sofistas se asemejan a
pedagogos repetidores. ‘Hombres del oficio’ de ensefar, no buscan la formacion
del cientifico y fildsofo sino del politico influyente y eficaz. Por ello fueron tan
meticulosos en la ensefianza de técnicas politicas -’politike techné’-, sin consumirse
en discusiones sobre la naturaleza del mundo. No eran filésofos. Menos les
afanaba la doctrina;y si a los doctrinos les hablaban del sery del hombre, era para
entrenarlos en el arte de conducirlo.

De Protagoras se piensa que fue el primero en explorar el arte de la
dialéctica, consistente para él en presentar los pros y contras del asunto publico,
a manera de antilogios que llevaran la polémica hasta la victoria.

A laretdrica se acogian los sofistas como técnica convincente en boca del
hombre publico. En Grecia, la palabra es reina; pero en labios del orador sofista,
como se afirma en Platén, podria ser artilugio para condenar a muerte, a la
confiscacién, al exilio. Por ello los sofistas la ensefiaron cuidadosamente, tanto
enlateoriacomo en lapractica, como el artede lainvencién -'inventio’- convincente.

La erudicién fue recurso de oportunidad para el retérico. Convenia que
supiera usar la aritmética, la geometria, la astronomia y la acustica o musica
-'artes’ que seran las del ‘quadrivium’ medieval-,95/ cuando fuera del caso echar
mano de tales armas en el fragor de la polémica. Y serviria, asi pensaban los
sofistas, para lo que hoy llamamos cultura general, benéfica para el hecho
educativo. Bien esta filosofar, decia Gorgias; pero en la medida que el acto
filoséfico ayude a parecer bien educado, no para beneficio de la ciencia misma.96/
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Razonamiento antecedente adiscusidn universitariaque se iniciara hacia
1800, 97/ 0 aparente antinomia entre la investigacién de la cienciay la educacién;
0, puesto el asunto en otros términos, si la investigacidn es funcidén universitaria
o si a ella compete sélo la formacidn del investigador.98/

De otra parte, los sofistas, a su manera, adherian a las tendencias
abiertas y democraticas de la educacidn, porque se trataba de formar a la masa
ciudadana. Sostenian que la sabiduria, la habilidad y las costumbres son
ensenables, pues la naturaleza es perfectible por adicion y aprendizaje de lo que
no se posee. Afirmaban la educabilidad del hombre por medios externos, como
opuestos al sentido de la palabra educacion.

En fin, que si los presocraticos concentraban la reflexidn filoséfica en
torno a la naturaleza -naturalistas, se los dijo- y buscaron en la educacién la
manera de capacitar para el orden en el trabajo cientifico y en espiritu de libertad
investigativa desinteresada, los sofistas enarbolaron la palabra, asi fuera vacua,
para objetivos politicos.99/

+En contraste de estas audaces actitudes del sofismo, los socraticos
rechazan la concepcién utilitarista y capciosa del ‘areté’ politico, en cuanto
olvidadizo de la virtud individual y social. Aseveran que es por la verdad y no por
la técnica del poder como se aproxima el hombre a la ‘areté’ de la virtud cientifica.
Nos consta que este debate no ha cesado en nuestros dias.

Los seguidores de Sdcrates propugnan por el ideal de la ‘areté’ al que se
llegue por el desarrollo de la personalidad a partir de los valores humanos que
cada uno atesora, hasta conseguir la sabiduria emanada de la posesidn de la
verdad.

Sdécrates proyecta una pedagogia -'paideia’- orientada al desarrollo de
valores que siendo universales, residen en cada individuo: el espiritu y la razén.
Por ello sustentaba que la educacién es sélo un proceso interno y estimuld la
metodologia pedagdgica del didlogo, de la mayéutica.100/ Procedimiento mediante
el cual el maestro, con su palabra insinuante, va alumbrando en el aima del
discipulo nociones que sin él haberlas percibido, ya las poseia y que develandolas,
las expresara como cosechaintelectual. Por el didlogo, el maestro finge cautelosa
ignorancia para que el alumno, instigado por las preguntas, escudrifie en su ser |0
que ya sabe y lo expanda al exterior.

Laironia,101/ con la maestria de Sdcrates, se convierte en motivo de lo
que hoy llamariamos autoeducacién. El didlogo asi entendido asola fronteras y
estrecha vinculos entre quien supuestamente ensefia con fingida ignorancia, y
quien descubre -el alumno- su propio saber.

8,
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Dado el concepto socratico de que la educacion es proceso interno, a
cualquiera se le antojaria decir que la mente de Sécrates se queda corta en
dimensiones democraticas; y que los sofistas, en cambio, acatan la idea de
axiocracia o meritocracia, mas consonante con un proyecto de educacion ciudadana.

Pero vistas las cosas desde otro angulo, con sus principios y su método
de dialogoirénico, pero sin enganos de sofisma, Sécrates vence el individualismo
de las castas. Pues no les niega a los principios universales de verdad, belleza,
justicia y bien, legitima y connatural residencia en el individuo y no sdélo por
privilegio de cuna.

Sécratesy sus seguidores, ajenos al mercantilismo, fueron mas y mejores
maestros que el publicitario sofista. Reservado, al parecer, para la crema
intelectual que lo seguia -Sdcrates era intelectual de humilde origen-, abundé en
discipulos y seguidores en cuyos oidos deposité maximas ya bien leidas en versos
de poetas como Pindaro (518-438): “Llega a ser lo que eres”, porque “para ser
sabio y prudente por naturaleza no basta haberlo aprendido”.102/

Todos estos eran, sin lugar a duda, principios aleccionadores de honddn
educativo, asi el maestro Sécrates hubiera sido condenado a beber la cicuta que
le extendian sus acusadores de corromper a la juventud.103/

6. Platon e Isgcrates

La contienda entre sofistas y socraticos beneficié la historia del concepto
de educacion en lo superior y para lo superior. Fueron visiones encontradas que
de todas maneras aportaban nuevosy enriquecedores elementos para aproximarse
al equilibrio pedagdgico, educativo e institucional de la ‘paideia’, que venia
cumpliendo su periodo de afinamiento final en los afios de las guerras de
Peloponeso (431-404).

El debate prosiguié en torno a los aspectos politico y cientifico de la
‘areté’ y la ‘paideia’. Cada dia Atenas madura su conformacién democratica, e
importaba precisar las ideas en torno a la ciudadania y el ciudadano. Muchos
seres, ya se sabe, se encontraban excluidos de esta categoria; pero en un
ambiente de libre opinién era natural y comprensible que surgieran pareceres
convergentes o dispares respecto al tipo de educacion a que debiera ser sometida
la clase ciudadana.104/

Ahora seran dos figuras de la educacién griega las que se enfrenten en
la palestra educativa: Platén (428-348) e Isdcrates, en el siglo IV. No que ellos
hubieran modificado en mucho los conceptos de la ‘areté’ y la ‘paideia’; pero es
indudable que llevaron la discusién a terrenos més profundos y vitales. Tampoco
ha de pensarse que Platén habria de ser un continuador exacto del pensar
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socratico-educativo e Isdcrates, por su parte, de la mente sofista. En uno y otro
campo hubo afinidades, no identificaciones.

6.1 Platén. El ‘areté’ platdnico

Con Platdn, cultura y pedagogia se enrumban por la reflexidn filoséfica y
cientifica, con espiritu de investigacion permanente hacia la meta de la sabiduria
-'sophos’- por sobre todo propdsito practico y utilitarista. Es portanto la platénica,
pedagogia orientada a incitar la constante y tenaz actividad creativa y reflexiva del
estudiante. No tanto en beneficio de la ciencia como tal, sino de la mente.

Entérminos de hoy, es una educacién poco cientifica y menos pragmatica.
Pero vistas bien las cosas, es cientifico en grado sumo lo que Platén propone
porque la verdad, y no la simple praxis utilitaria, se constituye en motivo de la
accién mental; y la utilidad que se reporte ha de beneficiar, ante todo, a la
inteligencia. Elconcepto educativo de Platédn tiene como protagonista fundamen-
tal, la verdad.

%y, ;
Ademas, en Platdn la actividad educativa no se limita a implicacione <L
individuales. Cierto que el insinua la dedicacién casi ascética al ajercicio de la
cienciaydel ‘eros’ (elamor), porque es necessario apasionarse por el saber,como
en otros periodos anteriores se instigdé la pasion por las armas y la disciplina
militar. Este enamoramiento por la ciencia purifica y propicia el contacto personal
con el mundo de las esencias puras y con Dios.

Pero Platén reafirma los derivados politicos y sociales de la eduacion,
que deben disponer al hombre para la actividad en la ‘polis’. En nuestros términos,
la educacién para lo superior tiene una funcién politica.

Educacion y Estado

Platén, quizas el primero, incorpord sus concepciones sobre la educacion
a la teoria politica del Estado. Pues aquella debe disponer al hombre para llevar
a cabo las misiones ciudadanas que le competen dentro de la ‘polis’. Si la
educacién cumple bien esa tarea politica, apertrecha al educando para lograr la

armonia que debe existir entre las clases y las diversas funciones ciudadanas que
a cada clase corresponden 105/.
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Esta educacién superior, opina Platén, debera ser encomendada al
Estado porque ella conduce al ejercicio de las funciones politicas. No asi otras
educaciones o0 niveles, como la formacién de los artesanos, comerciantes,
trabajadores manuales, como que a ellos no compete direccidén politica alguna
sino la obediencia. Se sigue entonces que no todos deberan tener la misma
educacion, pues partiendo de la indole -0 naturaleza individual- cada cual llegara
a ser, como se dijo, lo que ya es. De alli que el término educar 106/ asuma en
Platdn significado pleno: sacar de si, ‘e-ducere’.

De acuerdo con la indole individual y natural, el proceso de la pedagogia,
al educarlos a todos y cada uno, tiene no obstante, efectos selectivos. No
excluyentes, eliminadores o ‘elitistas’ -como se diria hoy. Lo que parece
concordante con aquel concepto de educacién para lo superior que habia venido
labrandose. Sialgo es superiores porque se dan otras formas que le son inferiores
o al menos diferentes, cuyos efectos jerarquicos dependen de la razén de cada
uno.107/

Por todo esto, Platén erige una veradera utopia educativa, entendida
como un mas alla posible, aunque dificil de alcanzar; y opuesto a los sofistas
preocupados de la eficacia inmediata, aunque esta se consiguiera mediante el
recurso capcioso. Platon propone la verdad como camino hacia el éxito, a pesar
de ocasionales derrotas del individuo. La educacién propuesta por Platén se
ajusta al ideal de producir lideres y dirigentes sociales en los que se unan la
capacidad politica de dirigir y las virtudes de pensar propias del sabio. Quien rige,
debe ser a la vez, fildsofo: el rey filé6sofo que conjugue la autoridad deontoldgica
o del deber ser y la autoridad epistemolégica del saber.108/

Asi, en cuanto a la maxima regencia ciudadana. Pero este principio
conjuntivo de las dos formas de autoridad cobra vigenciatambién en otros drdenes
inferiores de mandato que desemperie el hombre dentro del complejo social. En
el mando politico dentro de la ‘polis’, cualquiera sea la posicién del hombre en la
sociedad, debe dominar la ciencia verdadera y fundada, la ‘episteme’, por sobre
la simple y variable opinién vulgar, la ‘doxa’. Entre los socraticos, el ‘areté’ de
nobleza espiritual supone el conocimiento y la ciencia; en el ‘areté’ de Platon estos
dos hechos se identifican.

rricul latén i

De manera que situado el caracter individual, la ‘paideia’,de Platén
procede a formar a cada uno en el ejercicio de la ciencia investigada, de acuerdo
conladoctrinade las ciencias que el fildsofo establecid: la dialéctica, la matematica,
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las ciencias naturales, el arte. Y en la practica del ejercicio fisico -educacién
fisica-, para atender alo material del hombre;y de la musica -educacidn espiritual-,
para el equilibrio o armonia unitaria del ser humano.109/

+Hijo de sutiempo y fiel a las tendencias escolarizantes, Platén organizé
la Academia. Se discute hoy si esta fue una especie de ‘asociacién para el avance
de las ciencias’, 0 mas un establecimiento de educacion superior.110/ Pensemos
que a la muerte del maestro sus discipulos lo elevaron a los peldafos de la
deificacion; Isécrates, en cambio, fue idolo cercano al hombre medio, que deseaba
armarse de la palabra para conquistar de inmediato el poder politico. Platén, con
su ‘utopia’, tomaba en cuenta que la semilla educacional que hoy se siembra
tardara anos en producir frutos; Isécrates se inquietaba por las necesidades
inmediatas de la sociedad democratica y formaba hombres para el ‘hic et nunc’ de
la gestion politica. Platén fue el hombre de lo importante y hondo; Isdcrates’ de
lo urgente que no aceptaba esperas.111/

Platén e Isécrates nos demuestran que la cultura clasica de Grecia, tras
siglos de preambulos preparatorios, vacilé entre la cultura del verbo embellecido,
con lIsdcrates a la cabeza, mientras Platén, con su ‘paideia’ y el ‘areté’ del
pensamiento, se constituyé en maestro de la humanidad, y le ensefié a pensar.
Isdcrates, en cambio, mantenedor de las tradiciones afectas al brillo de |la palabra,
fue el maestro de la Grecia del siglo IV, del helenismo y la Roma Imperial, en cuyos
retéricos, oradores y politicos, como Cicerdn, 112/ encontré Isécrates sus primeros
apologistas. Por ello se lo ha llamado, aunque muchos discrepen, “Padre del
humanismo”.113/

+Contemporaneo de Platén e Isdcrates, Jenofonte (427-335), historiador,
filbsofo y general griego, discipulo de Sécrates, interpone su ‘paideia’ militar y
aristocratica, desentendida de especulaciones cientificas.114/

7. Aristételes y el Helenismo

Isécrates no fue el Unico educador del helenismo. Aristételes (384-322)
es en esa etapa de los tiempos figura clave para la historia de la educacion. En
su Metafisica precisa los fundamentos de la ciencia; en la Etica a Nicomaco, los
de la educacién y en la Politica, las funciones educativas de la Ciudad-estado.

Preceptor de Alejandro y participe de las labores académicas del Mu-
seum de Alejandria, el Estagirita, también dicho el Filésofo por antonomasia, se
coloca en los umbrales de la porcién del mundo conquistada por Alejandro Magno
(356-323) y extendera su influjo al Imperio Romano.
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7.1 El Helenismo

‘Helenismo’ es el nombre que dio origen al verbo griego ‘hellenizo’ que
significa ‘hablar griego’ 115/ con lo cual ya se esta indicando que esta lengua,
préxima ala perfeccién en manifestarlos pensamientos humanos, fue elinstrumento
de penetraccidn cultural durante largo periodo de la historia. El Helenismo, como
civilizacion, se define por sus relaciones con los barbaros. Como forma cultural
griega, el Helenismo contrasta con la ‘cultura griega arcaica’ (s. IV a.C.) y con la
‘griega clasica’ (ss. V a IV a.C.). Por convencidn histérica el periodo Helénico
abarca desde las conquistas de Alejandro Magno, rey de Macedonia (336-323
a.C.), hasta la conquista de Grecia por los romanos (146 a.C.). Con todo, el
Helenismo perdurd hasta la época del emperador Juliano (355-363), segun lo
comprueban las expresiones artisticas y arquitectdnicas, y las elaboraciones
filosdficas como el neo-pitagorismo y neo-platonismo.

Vigente el helenismo, se logré mayor consciencia de la educacién como:
proyecto social, y la ‘paideia’ llega a ser verdadera ‘paideusis’ o mtencném

educativa del individuo convertido en ciudadano del mundo: verdadero'

‘kosmopolites’ o cosmopolita. Mas aun, la educacién extendida por sobre los/
periodos escolares establecidos y afinada para penetrar activa en la totalidad del
la existencia -educacién permanente como hoy se dice- 116/ y que en el griego |
del helenismo se expresé con la palabra ‘auzesis’, de ‘auzano’, aumentar, hacer |
crecer, como principio que es la educacion del desarrollo espmtual de los pueblos.

El ideal de la educacién helenista es, ante todo, la persona que apunte
hacia lo superior. La persona como valor en si misma, al margen de su dedicacién
profesional inmediata. Los epitafios de la época nos demuestran que la letra
esculpida prefirié exaltar la linea de inteligencia que enaltecié al difunto, mas que
la gestion profesional desempefiada en vida. Muy a diferencia de hoy, cuando
monta mas el rétulo social de la profesién u oficio que el distintivo cientifico
profundo. Importaba en la época helenistica ser hombre de la inteligencia que
supiera very juzgar. El oficio contaba menos, previsto que la capacidad intelectual
dispusiera en potencia para cualquier desempefio.

Ya se trate de la educacién bajo un maestro, o de la autoeducacion, el
helenismo cifra su propdsito educativo superior en la sentencia de Plotino: “No
ceses de esculpir tu propia estatua”. Con lo cual el helenismo llegdé a ser una
especie de religiéon de la cultura 117/ personal, capaz de formary elevar al hombre
a la altura espiritual debida, y purificarlo de otros intereses inferiores.

fiavice » Dustemain s Maxizo %amamm:ﬁcc s Guatemain ¢ Mexico » Bustemaia



+El ideal de la ‘areté’ fue entonces el hombre hecho en la cultura.
‘Formado’ en el sentido filoséfico aristotélico. Es decir, un hombre que ha
‘actuado’ ya las ‘potencias’ de su propio ser; que ha actuado su ‘forma’ -’'morphe’-,
y desenvuelto su naturaleza y su esencia humana, a fin de ser tal hombre y no
cualquiera, independientemente de toda actividad practica y utilitarista. Portanto,
hombre culto -cultivado-, enriquecido con los valores que el cultivo desinteresado
produzca en su plantio personal.

‘enkykli ideia’

A la altura del helenismo la ‘paideia’ responde a la imagen grafica de
‘enciclica’; 118/ esto es, rotunda sintética y totalizante del saber equilibrado. De
las ‘artes’ de la palabra, con innegable predominio del arte retdrico y con el
condimento de lagramaticay ladialéctica. También de las matematicas: geometria,
aritmética, masica y astronomia, concedido, sin embargo que estas disciplinas
ocupaban escano inferior respecto a las ‘artes’ de la palabra.

Tras siglos de elaboracién curricular en busqueda del tipo del ‘areté’ que
cada quien imagind y de la ‘paideia’ conducente a tal efecto, se ha llegado a la
articulacién de los saberes, a una verdadera integracion interdisciplinaria del
curriculo en orden a la formacién del hombre total. 119/

En consecuencia, la cultura real, general y comun pasa a ser el modelo
de identificacién segun ella aparece expresada, ante todo, en la herencia cultural
de los valores literarios. Mas en concreto, de las ‘artes liberales’ tal como estas
apareceran dispuestas, en curriculo de vias, en la séptuple disposicién de las
‘artes’, a la altura del siglo I.

El aprendizaje y ejercicio en las artes se complementaba con el dibujo y
el ejercicio fisico porque la armonia unitaria en todo el ser, era ideal deseado y en
acuerdo con el tan referido principio del poeta romano Juvenal (58-138 d.C.):
“Orandum est ut sit mens sana y corpore sano”.

e Nluai ucafl

Del periodo helenistico data la mayor precisiéon de los niveles educativos
en cuanto concebidos sobre la teoria hipocratica del desarrollo humano y las
alegorias numéricas de los pitagéricos. Hipdcrates (460-377), se dice, dividia la
vida humana en ocho periodos de siete afos. La educacidén clasica reclamaba
para si los tres primeros, de siete, catorce y veinticinco y les asigné nombres
concretos: ‘paidion’, el infante y el nifio, hasta los siete; ‘pais’ de siete a catorce,
y ‘meirakion’, el adolescente, hasta los veintiun afos.
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+En el primer periodo, el ser humano vive al cuidado de la familia con la
ayuda, en casos, de un preceptor o ‘paidagogos’, pedagogo.

+En el segundo periodo se inicia la etapa escolar, que tiene
correspondencia con nuestra primaria, para la lectura: conocimiento del alfabeto,
las silabas, las palabras y las frases; la recitacion y lectura de antologias
adecuadas, la escritura y el codmputo, bajo la égida del institutor primario, el
‘grammatistes’ o ‘didaskalos’.

Nétese aqui la diferencia que se establece entre el ‘praeceptor’ o precep-
tor, que jugaba el papel de educador, y el ‘didaskalos 120/ de la gramatica, a cuyo
encargo estaba la instrucciéon, de acuerdo con el adagio: ‘praeceptor instituit,
magister docet’. Otras pedagogias uniran ambas funciones, |la de educar y la de
instruir, en una sola persona agente. Convendra pensar en su momento cémo la
educaciény launiversidad contemporaneas han adherido a la tendencia unitiva de
las dos funciones, a la disgregacién y aun la ignorancia de la educativa, toda vez
que el esfuerzo instructor parece ser hoy gestién dominante.

+Entre los catorce y los dieciocho, seguida de la ‘efebia’ militar hasta los
veintiun anos, el alumno, bajo ladireccién del ‘filologus’, ‘grammatikos’, ‘sophistes’
o ‘rethor’, discurre por la etapa literaria y aun critica de la secundaria, a diferencia
del nivel previo, gramatico e instrumentador en el uso, mas que en el amor a las
letras. Formacidn filolégica que se ampliaba con la que podriamos llamar cultura
general, mediante el aprendizaje de las ‘artes reales’: las matematicas, la aritmética,
la geometria, la astronomia y la musica.

+Por fin, y mas pertinente a nuestro propésito, el nivel superior o acabado
del proceso continuo de educar, institucionalizado en centros como el Museum de
Alejandria en donde rivalizaban la retérica, la filosofia y la medicina, segun fue el
afecto de estas disciplinas por los enfoques cientificos patrocinados por la légica,
por la cosmologia o por la moral y la ética. Discusién explicable si se tiene en
cuenta que la educacién superior helenistica procuraba por igual el bien pensary
el buen vivir.121/

+Elhelenismo, recogiendo tradiciones, continua estructurando los niveles
educativos de acuerdo con la evolucidn psicolégica del ser humano y al igual que
los divide y les jalona términos, los mantiene unidos mediante el hilo conductor de
las ‘artes’, especialmente de las ‘artes sermocinales’, con menor importancia
concedida a las ciencias de la naturaleza, no obstante la presencia de la fisica
-ciencia comprehensiva de la naturaleza, en el nivel superior.

+Dada la dinamica convergencia de todo lo educativo en la persona,
puede afirmarse que en el helenismo, educacidn helenistica, educacion clasica,
educacidon humanistica y la ‘paideia’ como humanismo, son expresiones
correspondientes, casi sinébnimas.122/
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ion liti

Grecia fue, politicamente hablando, una confederacidon de ciudades: los
municipios o ‘politien’, cada uno con administraciéon auténoma y traspaso de la
gestion diplomatica, militar y educativa a un Estado que gobernaba con el auxilio
de un consejo federal.

Esta composicion politica se reflejé en la educacién del helenismo; que
si fue de ese tipo de Estado resultante de lo federativo, se la confiaba casi por
entero a la responsabilidad de las escuelas de cada ‘polis’. Estado que aunque
dictaba leyes para orientar la educacién escolar, no la intervino en lo inmediato,
nila subvencionaba, toda vez que los emolumentos provenian de las contribuciones
privadas. Por ello abundaron las escuelas particulares.123/

7.2 Principios educativos de Aristételes

El pensamiento politico-educativo de Aristételes trascendid al helenismo,
penetré en © Edad Media y se prolongd hasta nosotros.

Pe el Estagirita que al hombre ha de educarselo en consonancia ¢t
sus habitos y wotencias o facultades naturales y superiores, que son lainteligenc
y la voluntad, para el morigerado dominio de las pasiones.

+En efecto, todo lo que se da en el alma -escribid Aristételes en su Eilica
Nicomaquea- son pasiones, potencias y habitos.

+L n ‘pasiones’ atodos los afectos humanos que tienen como séquito
el placer o la pena, frutos de la alegria o la tristeza, del amor y del odio, de la paz
o la cdlera, de la audacia o el temor, de la generosidad o de la envidia y la
emulacién. Estos diversos y opuestos estados nos son posibles merced a las
‘potencias’ o facultades del alma. Los ‘habitos’ son esas disposiciones inducidas
que permiten al hombre conducirse bien o mal en lo que respecta a las pasiones.
Héabitos que son también ‘virtudes’ o fuerzas del ser humano, correspondientes a
las potencias o facultades, como partes de un todo indivisible que es el alma
humana.

Una metafora aristotélica nos aclara tan sabrosa distincion, pues el
habito es a la potencia como lo convexo de una curva se distingue de su
correspondiente concavidad. Todo depende de donde se la mire.
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Para educar mediante la induccién de habitos sanos y en el ejercicio de
las potencias o facultades del alma, da el Estagirita una regla aurea, conocida
como el ‘término medio’ en donde la virtud se encuentra -'in medio virtus’. Norma
de vida que se explica de la siguiente manera: D4 la experiencia que el hombre
dominado por la pasién de la avaricia, juzga de derrochador al hombre victima de
la pasién contraria. Pues bien, en la mitad o ‘término medio’ de estos dos habitos
o virtudes viciosas, se encuentra la ‘virtud sana’ propia del hombre generoso. De
igual manera podriamos discurrir entre los extremos opuestos de la temeridad y
la cobardia, de la timidez y el descocamiento, de laira y la pasividad absoluta, en
cuyos respectivos medios virtuosos se encuentran: la valentia, la morigeracion y
cualquiera sea el nombre que se dé a la virtud medianera entre los extremos
rechazables de la furia y la indolencia.

Po tanto, el hombre superior serd, segun el pensamiento aristotélico,
aquel que _cpa conducir el ejercicio de sus dos grandes potencias por la practica
habitual de la virtud certera.

Dicho sea de paso, Aristdteles aplicé la misma norma del jus:on 1ioa
los asuntos estéticos; al tamafo o magnitud de la ciudad o ‘polis’,yam.chc >tros
a tos de la vida individual y social.

=n cuanto al como de este proceso educativo, se pregunta Aristoteles si
s¢ .. ze educar los hombres primero por la razén o por los habitos, pues esto
debe armonizar entre si en perfecto acuerdo”, y responde aconsejando que “en
educacion, los habitos deben ir antes que la razén, porque es el fin. Y antes el
cuerpo para que la posible desbandada de los apetitos somaticos nc se & icipe
a la luz de la conciencia y la razon.

Pero la prioridad absoluta, ya lo ha dicho Aristételes, es la razén humana, fin y
meta del proceso educativo permanente.124/

.2 . ey

| r |

En la Etica Nicomaquea Aristételes dejé sentado que la felicidad del
hombre radica en “la actividad que sea conforme a la virtud mas alta, que son la
inteligencia y cualquiera otra potencia a la que se adjudique el mando y guia de
los actos humanos”.

Pero de acuerdo con doctrina del Estagirita, el hombre nace para la vida
en sociedad porque es él un ‘zoon politikon’ -’animal politico’. En consecuencia,
la felicidad del hombre esta intimamente relacionada con el bienestar social de la
‘polis’, y la educacién debe ser tal que capacite al ser humano para el tipo de
sociedad o ‘polis’ en que ha de vivir.125/
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Por tal motivo distingue Aristételes entre ‘polis’ y ‘politeia’. La primera es
la ciudad como tal, el conglomerado humano que tiene manifestaciones fisicas y
urbanas. ‘Politeia’ es el régimen politico de la ciudad.126/

De todos los posibles regimenes que examina en su obra politica, prefiere
Aristoteles la democracia y la educacién para la vida en tal tipo de sociedad. Que
el hombre aprenda lo mismo a obedecer que a mandar, por si acaso le
correspondiera en fortuna ser dirigente politico de sus conciudadanos.

Al Estado, en consecuencia, pertenece orientar con leyes sabias el
ejercicio educativo oficial o privado, de manera que se garantice la estabilidad
politica.127/

E ion rior: Cienci iduri

Esta libertad aristotélica de espiritu democratico se manifiesta en el
ultimo punto de su mente educativa que viene a muestro propdsito tratar: ; Qué se
ensefia y para que se educa al hombre?

Respecto al qué se ensena, el polifacético Estagirita adhirié al universo
de las ‘artes’, de acuerdo con la corriente filoséfica y cientifica de Platén, no a la
oratoria, sin del todo excluirla, ni a la médica en cuanto lo fue de su dominio. En
el ‘para qué’ distinguié entre el fin social de la educacién, orientado a una sana
‘politeia’, como queda dicho, y el fin individual, que es el ascenso del hombre
desde la sensacion primera, fuente de los conocimientos, hasta la meta de la
sabiduria de acuerdo con Platén, que habia sido su maestro.

8. Roma y la ‘humanitas’ en Roma

Quizas pueda afirmarse que de la diferencia entre el Estado federativo de
ciudadesy el Estado-Imperio, derivan las cualificaciones romanas de la ‘educacion
superior’, a diferencia de las helenisticas y de la actitud personal ante la cultura.

“Entre los griegos -asevera Cicerén (106-43 a.C.)-, algunos se dirigen
con toda su alma a los poetas, alos gedmetras; otros a los musicos; otros, como
los dialécticos, abren nuevo circulo de actividad y dedican todo su tiempo y su vida
a las ‘artes’, necesarias en orden a formar el espiritu de la juventud para la
humanidad y la virtud”.

Este juego de libertades tan propicio a los intercambios y a la creatividad
constructiva, no se da con intensidades suficientes en Roma, donde al decir del
mismo Cicerdn, “los hijos de los romanos son educados para que un dia puedan
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servir a la patria y por ello se les tiene que instruir en las formas del Estado y en
las instituciones de los antepasados. La patria nos ha criado bajo la condicién de
que dediquemos a su servicio la mayor parte y las mas bellas energias de nuestro
espiritu, de nuestro talento y de nuestras inteligencias”.128/

8.1 Educacién, escuelas y ‘educacién superior’ en Roma

Las reflexiones que se hagan sobre el intervencionismo del Estado en la
educacién romana de la época helenistica, ayudan al analisis de lo acontecido en
la universidad medieval cuando comenzd la ola de las ‘universitates’ fundadas,
129/ y a comprender la naturaleza de la reforma napoleénica 130/ y sus
repercusiones en los sistemas intervencionistas de nuestros dias.

En Roma, la educacion esta al servicio del Estado.131/ EIl texto de
Cicerén ve la luz cuando las armas de Roma han tomado posesién de Grecia,
convertida en provincia romana en 146 a.C., y Grecia empieza a poseer a Roma
por medio de las letras y el espiritu.132/

Cualquiera sea el resultado de discutir si hubo o no una civilizacién
romana y latina a diferencia de la civilizacién helénica; o si aquella fue episodio o
aspecto particular de la segunda, recordemos la transaccion de actitudes que nos
trajo a hablar de la civilizacién greco-romana a partir del momento en que el
intercambio de capturas armadas y capturas literarias, Grecia y Roma se funden
en el helenismo penetrante.133/

+El concepto de ‘educacidén superior’ es uno de esos hibridos de lo
greco-romano.

Independientemente de la Grecia clasica, la Roma incipiente de la época
de los reyes y de la primera republica, tuvo una educacion centrada en la familia
y fiel a los modelos de identificacion herdica, como fue la homérica de los
griegos.134/

Pero cuando se inicié la avanzada del helenismo, hacia el afio 200 a.C.,
Roma toma de Grecia laidea de la educacidn literaria con el ‘litterator’ a la cabeza
de la escuela elemental, para aprender a leer y a escribir, y con el ‘grammaticus’
presidiendo la etapa secundaria bilinglie: latina y griega; 135/ coronadas ambas
por la que pudiéramos llamar etapa superior, para la retdrica y la oratoria.

Al hacer Roma el primerintento de sistematizacién escolarizada, surgieron
las escuelas o ‘ludi’, con el ‘ludimagister’ a la cabeza. Mientras las mas altas
instituciones se denominaron los ‘athenei’, epénimo honor de los romanos a
quienes los habian capturado con las letras. En los ‘athenei’ hubo estudios de
matematicas, derecho y medicina, pues ya Galeno, el médico griego establecido
en Roma, habia extraido jugo de las plantas para fines terapéuticos.136/
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En vano Catdn (234-149 a.C.), el censor, quiso impedir la penetracién
helenizante. Triunfé lo ecléctico que contemporizd el ‘otium’ de la cultura griega
con el ‘negotium’ del pragmatismo romano. Mas no un pragmatismo utilitarista,
sino tocado del digno sentimiento deltrabajo -sentido de que carecioé Grecia, salvo
la mente de Hesiodo-y de claratendencia a la servicialidad social y comunitaria.137/
Pero a la larga prevalecid la cultura abstracta del ‘otium’,138/ de la gramatica, la
retdrica y la dialéctica. El Estado romano creé escuelas publicas para la difusién
de este saber, en concepcion educativa y sistematizacion escolarizada que se
prolongé en la Edad Media; se fundié con las ‘universitates’ o corporaciones, y dio
origen a las universidades institucionalmente concebidas.139/

8.2 La ‘humanitas’ de Roma

Se puede comprender entonces que a los ideales griegos de ‘educacion
superior’': hombre, ‘humanitas’ y ‘paideia’, que tuvieron vigencia en el ‘helenismo’
propiamente dicho, se asociaron los aportes de la romanidad como tal. En la
época helenistica, segun se dijo, educacién helenistica, educacién clasica,
educacion humanistica y ‘paideia’ como humanismo, gozaron de significados de
afinidad convergente. Entratdndose del aporte de Roma, nos bastaria puntualizar
las notas de la ‘humanitas romana’ y la forma practica como el Imperio organizé
la ‘paideia’ en los niveles de la educacidn, hasta llegar al superior, de manera que
fuera efectivo y realizable el ideal humanistico. Después de todo, dice Jaeger, la
palabra ‘humanitas’ de los romanos corresponde a la ‘paideia’ griegay ala nuestra
de cultura.140/

De nuevo, no se entienda que en la mente de los humanistas de Roma,
‘humanitas’ se identifique con el humanitarismo benefactor; tampoco con super-
ficial conocimiento de lo que hoy se llama ‘humanidades’.

‘Humanitas’ es unideal de formacién centrado en la persona, y consistente
en que la persona viva conforme a la razén, sea rectora de las pasiones, anhelosa
de la sabiduria como clave de la vida, elegante en el pensar, en el decir, en el
actuary atenta en sus comportamientos a la moral natural. Pero la ‘humanitas’ de
los romanos es ante todo, practica.

+Marco Terencio Varrén (116-27), enciclopédico de las’artes’ 141/, tuvo
como afan de su vida incorporar la ‘paideia’ de la Grecia clasica a la cultura de su
pueblo para transformarla en la ‘humanitas romana’, orientdndola hacia el servicio
del Estado. Y, como si se pudiese representar graficamente, Cicerén anunciay
relaciona tres notas de la ‘humanitas romana’:

-Una es la moralidad que explica asi el orador romano: “Los griegos dicen
que no hay mas hombres de bien que el sabio. Sea; pero la sabiduria, tal como
ellos la entienden, no la ha alcanzado ningin hombre mortal. En cuanto a nosotros
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(los romanos) lo que debemos considerar es la practica y la vida ordinaria, no las
ficciones ni los deseos”.

-Pero la ‘humanitas’ romana es, por lo mismo que moral, politica; pues
admite la necesaria condiciéon humana de vivir entre los semejantes. Por tanto, la
‘humanitas’ romana desecha el indiviualismo.

-En lo cientifico, la ‘humanitas’ romana es literaria, retdrica, por lo que la
palabra significa y dice del hombre para su noble desempefio politico y social.142/

8.3 ‘Niveles' educativos en Roma

La practica de los niveles educativos en la Roma del Imperio son
prolongacién de los cufios helenisticos.

De los siete a los once o doce, o hasta los dieciseis afios, el nifio va a la
escuela elemental, puesta a cargo del ‘magister primus’ o ‘litterator’, también
dicho ‘magister ludi’ o ‘magister ludi-litterarii’, correspondiente al ‘grammatistes’
griego.

A los dieciséis afnos el joven recibe, al estilo romano, la ‘toga virilis’ y
continua en las escuelas de retdrica.143/

Lo que méas nos compete es la educacién superior, orientada en Roma
principalmente a la retdrica. Las escuelas se confiaban al ‘rhetor’ u orador para
el entrenamiento del alumno en el uso elegante de la palabra, y los efectos de la
politica y el derecho. Por otra parte, en este nivel se forma al ‘jurisprudens’ bajo
la direccién del ‘magister iuris’.144/

8.4 Roma educadora

“La importancia histérica de la educacién romana -nos va a decir Marrou-
no reside en los toques y complementos que hubiera podido depositar sobre los
aportes de la educacidn clasica de tipo helenistico, sino en la difusion que Roma
llevé a cabo, de este tipo de educacidn, a través del tiempo y el espacio. Los
historiadores modernos no siempre han hecho justicia a la grandeza de la obra
cumplida por Roma en el mundo. Herederos del romanticismo -para el que los
valores supremos, y en cierto sentido unicos, consisten en la originalidad y la
creacion absoluta-, no han sabido ver en la civilizacién romana sino unadeformacion
y abaratamiento de la civilizacién helénica, para ellos la Unica original.

“Pero es muy otra la verdad. Misién histérica de Roma no fue tanto crear
una civilizacién nueva sino implantar y enraizar en el mundo mediterraneo la
civilizacién helenistica que Roma habia conquistado”.
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Asi en lo educativo. En cuanto a lo politico, “Roma hizo del mundo entero
una patria unica y desde otro reducto geogréfico, continud la labor de Alejandro
Magno porque la civilizaciéon helenistica cubrird el orbe desde el Sahara hasta
Escocia y desde el Eufrates hasta el Atlantico. Mas aun, tan profundo la hundié
en la geografia humana de muchos pueblos, que estos pudieron soportar los
embates invasores, septentrionales 2 islamicos, y enriquecerse con sus aportes
culturales. Siestudiamos esta historia en las ruinas monumentales de laromanidad,
encontraremos termas, teatros, anfiteatros y circos; pero también basilicas,
templos, foros, ‘institutiones’, leyes, dos lenguas casi perfectas, el latiny el griego,
cultura, ‘humanitas”.

iY Escuelas! Es muy grande y nutrida la geografia escolar de Roma. En
Africa: Tagaste de Numidia y Cartago; en ltalia, Napoles y Milan; en la Galia,
Limoges, Burdeos, Tolosa, Narbonne, Marsella, Arles, Lyon, Avenches, Autun,
Besangon, Reims, Treveris, Colonia y, hacia el Oriente, Antioquia, Beirout y
otras.145/

Las escuelas y las ‘artes’ romanas, pasando por las llamadas épocas
oscuras medievales, tuvieron que ver con la aparicién de las ‘universitates’.146/
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TERCERA PARTE

LA ‘PAIDEIA’ CRISTIANA Y EL HUMANISMO CRISTIANO

El estudio de la ‘paideia’ y el humanismo cristianos se enlaza con las
culturas hebrea y helenistica.

1. Cultura y educacién hebrea

No esta resuelta de modo definitivo la etimologia del término ‘hebreo’.
Unos lo refieren a Eber -'Héber’-, antepasado comun de hebreos y arabes. Otros
opinan que hebreo significa ‘los del otro lado’ del Jordan o del Eufrates; seria
entonces el nombre dado a los pobladores de Palestina y Babilonia o a los
procedentes de Ur de Caldea.

La cultura hebrea puede inscribirse en el ambito de las culturas de los
escribas,147/lo cual se advierte enlos Libros Sapienciales del Antiguo Testamento,
concretamente en el Libro de los Proverbios, manual de educacién moral para la
perfecta formacién del funcionario que codifica en aforismos la sabiduria tradicional
de los medios culturales en que se movian los escribas reales de Juda e Israel, alla
por los siglos X a VII.

La educacidn judia se nutre en valores de fondo religioso. El perfecto
israelita no es el politico como el chino, ni el metafisico como el hindu, ni el artista
y fildsofo como el griego. La educacién judia se apoya en el trato con el unico Dios,
mas que en una ética o en leyes. Todo converge en la idea del Creador de los
cielos y de la tierra, de los mares y cuanto en ellos se contiene.

La Ley era el principal elemento del curriculo. En ella estaban implicadas
la religién, la historia patria, las normas morales, la ley civil, las practicas
sanitarias y muchos otros aspectos de la vida religiosa y social. La musica tuvo
destacado papel en la formacién del israelita. La escritura no revistié tanta
importancia como en los pueblos egipcios, pues la tradicién hebrea se transmitio
durante muchos siglos mediante cantos y relatos.148/

2. Helenismo y Cristianismo

Afirma Werner Jaeger que desde el momento en que despertd la conciencia
histérica moderna en la segunda mitad del siglo XVIII, los eruditos se apercibieron
de que en la mente cristiana de los primeros siglos y en el cristianismo -producto

flavice » Bunterncia » Maxizs » Gaatam-amxiw s Guatemain » Roddco » Bumtemaia




éste de la vida religiosa del judaismo-, tuvo influencia profunda la civilizacién
griega. EIl helenismo fue uno de los factores humanos que hizo posible el
surgimiento de una religién cristiana universal.149/

+Esta aseveracion se torna incontrovertible si se atiende de entrada a los
aspectos historicos y formales:

-La predicacidn del cristianismo, iniciada por los apdstoles y por quienes
con ellos tuvieron contacto inmediato (siglo 1), continuada por los apologistas, los
catequistas y los tedlogos en los siglos Il, lll y IV, y coronada por la ultima etapa
patristica, la de los pre-escolasticos, coincide con la expansién histdrica del
helenismo al Africa septentrional, a Romay a todos los rincones del Imperio.150/

De otra parte, desde un primer momento la lengua griega es uno de los
vehiculos de la predicaciéon, de la apologia, de la ensefianza catequética del
cristianismo y del primer lenguaje teoldégico. Este no es un hecho circunstancial
e indiferente; pues con la lengua se traspasaron también a la mente cristiana
conceptos, categorias intelectuales, metaforas y sutiles connotaciones y formas
literarias como la ‘epistola’, los ‘hechos’ 151/ o la ‘didaque’ y otros métodos de
didactica escrita. Aun el nombre de ‘christianoi’ -cufio griego- se originé en la
ciudad griega de Antioquia en donde los judios helenistas -que hablaban en
griego- encontraron el primer gran campo de actividad para difundir el mensaje de
Cristo.152/

+Para nuestro propdsito, lo mas significativo es que el mensaje de la
nueva fe fue llevado por San Pablo, en moldes de la filosofia griega, ante un
auditorio de fildsofos estoicos y epicureos, reunido en el Aredpago de Atenas,
centro cultural del mundo griego clasico y simbolo de su tradicion histdrica. Y que
en el mismo reducto urbano e intelectual de la civilizacidn griega, un escritor
cristiano posterior nos comunicé el decir del apdstol Felipe a los atenienses: “He
venido a Atenas a fin de revelaros la ‘paideia’ de Cristo.

3. La ‘Paideia’ de Cristo

Al llamar ‘paideia’ de Cristo al cristianismo, el imitador del apéstol San
Pablo tiene la intencién manifiesta de hacer aparecer el cristianismo como
continuacién de la ‘paideia’ clasica, lo que haria que su aceptacién fuese logica
para quienes poseian la antigua. A la vez implica que la ‘paideia’ clasica esta
siendo superada, pues Cristo es el centro de una cultura nueva, y la ‘paideia’
clasica se convierte en su instrumento.153/

+Al enlazar histérica y conceptualmente helenismo con cristianismo,
debe destacarse que con la predicacién del mensaje revelado llega al mundo la
gran novedad de la vida sobrenatural; y que si la ‘paideia’ griega se oriento hacia

Maxico » Buaizmain ¢ Maxits » G‘:uammmxkc s Guatemain ¢ Maxico « Bugsdernaia



la perfeccion de la persona y de la vida por medios y fundamentos naturales,
coronados con el soporte monoteista de Platén y Aristételes, la revelacion
cristiana, mensaje del Padre que es Dios, agrega a la perfeccion de la personay
de la vida la perfeccidn por la gracia para destinos ultraterrenos y eternos.

+Méas tarde Santo Tomas establecerd, en férmula breve, no la
contraposicion sino la complementacién de una y otra meta, que bien puede
considerarse valida para el desarrolio del concepto de educacién superior a la luz
del cristianismo: la perfeccion de la naturaleza y la perfeccién de la gracia.154/

3.1 n Clemente Roman

El documento literario y pedagdgico mas antiguo de la religién cristiana,
al que es posible fijar una fecha poco posterior al tiempo de los apdstoles, es la
Carta de San Clemente Romano (Papa, de 91 a 100) a los Corintios, escrita en la
ultima década del siglo I.

Es significativo que en este documento crucial se contrasten los ideales
de la filosofia politica de la antigua ciudad-Estado griega, con el nuevo tipo
cristiano de comunidad humana, llamado ahora Iglesia, del griego ‘ekklesia’,
término que en su origen significaba la asamblea de ciudadanos de una ‘polis’
griega.

La ‘paideia’ fue el argumento de enlace; y asi como esta habia hecho
derivar de las leyes divinas del universo -a las que llamé ‘phisis’, naturaleza- las
normas que regirian la vida social, también Clemente Romano fundamenta las
leyes de conducta dentro de la nueva ‘polis’ cristiana en la politica y en la ética
social reunidas, y en la filosofia cosmoldgica vigente en aquellos tiempos. A este
nuevo concepto de paz social no teme llamarlo repetidamente ‘agapé’, que en
griego significa caridad.

+Alavez,laconcepcion organicade la sociedad que Clemente hatomado
del pensamiento politico de los griegos, la hace equivaler a otra forma de unién,
de caracteristicas humanas y sobrenaturales: la unién mistica en el Cuerpo de
Cristo. Para que porlaviade la perfeccién que deriva de la gracia, mas facilmente
el hombre llegue a la armonia unitaria. Clemente Romano explica esta nueva
forma o camino a la armonia, tomando una metafora por entonces usada para
indicar el concierto de la vida organica. La metafora proviene de la medicina
griega de entonces, metafora adoptada por los estoicos: Asi como la armonia
organica existia por estar todo penetrado del ‘pneuma’, espiritu vivificador; la
‘symphonia’ de las partes que los médicos afirmaban con respecto al cuerpo, se
convirti6 ahora en principio del universo vivo y se transformé en ‘symphonia
panton,’ 155/ sinfonia total.
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En suma, que Clemente Romano, al alabar la ‘paideia’, trata de definir
toda su Carta a los Corintios como un acto de educacion cristiana para lo superior
y en lo superior. Sdélo que este acto educador por la gracia -nueva ‘paideia’-, es
paratodos, conforme al mensaje de Cristo: “No hay distincién de judio ni de griego,
ni de siervo libre, ni tampoco de hombre ni mujer”. 156/ O, “ya no eres mas siervo
sino hijo”.157/

3.2 San Gregorio de Nisa

Otros pensadores cristianos, San Agustin (354-430) uno de ellos, y
documentos de los primeros siglos podriamos examinar, que relacionan la
‘paideia’ clasica como ella fue presentada durante el helenismo, con la cristiana;
y concretamente en el que fue centro cultural de este periodo de la historia,
Alejandria. Pero detengamosnos, por ser mas adecuado a nuestro propdsito, en
el pensamiento de San Gregorio de Nisa (335-394), conocedor de todos los
aspectos de la ‘paideia’ griegay consciente de los intentos de la pedagogia clasica
para llegar al desarrollo de la persona humana por la educacién en lo superiory
para lo superior.

-Una y otra vez, Gregorio recurre en sus obras al concepto de la
educacion que era el ideal a priori de toda la reflexién griega sobre este problema,
y al que San Gregorio se refiere en forma explicita con el término ‘morphosis’:
formacion del hombre.158/

San Gregorio echa mano de la metafora expresada con este término
griego. La metafora del crecimiento gradual de la personalidad humana y de su
naturaleza espiritual, analoga al desarrollo fisico pero diferente del desarrollo del
cuerpo. Pues la alimentacién del aima debe tener una proporcién diferente al del
alimento material que consumimos.

El proceso espiritual que llamamos educaciéon no surge en forma
espontanea en la naturaleza; requiere un cuidado constante. Las virtudes morales
e intelectuales son fruto de la naturaleza del hombre y de su adiestramiento; pero
alcanzada por el cristiano nueva vision sobre la complejidad de la vida interior del
hombre, desconocida para la psicologia de la filosofia griega, la perfeccion
humana de la ‘areté’ a que aspiraban los antiguos filésofos parece estar mas
alejada de su realizacion que en los tiempos clésicos.

Y asi como en la mente de los educadores de Grecia habia cabido la idea
de la ayuda de los dioses para la formaciéon del hombre -recuérdese a Homero-,
San Gregorio encontré apropiado introducir el concepto cristiano de la gracia
divinadentro del esquemade la ‘paideia’ clasica. Y la concibié como la cooperacion
del Espiritu Santo con el esfuerzo humano, ayuda que aumenta en proporcién ala
magnitud del empefio personal del hombre.
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Pero en la mente del Niceno no se trataba sélo de acercar la idea cristiana
al concepto clasico de la ‘paideia’ y la ‘areté’. Tuvo él unarazén mas profunda: Asi
como lafilosofia de Platén era la asimilacion humana a Dios, pues segun el fildsofo
todo el proceso de la ‘paideia’ era un proceso de ascesis filosdfica; la nueva
‘paideia’ cristiana no se redujo a un conjunto de dogmas, sino que abarco la
perfeccion practica de la vida por la ‘theoria’ 159/ o contemplaciéon de Dios.160/

+Otra correspondencia entre la mente de Gregorio de Nisa y el sentido de
la ‘paideia’ griega debe encontrarse en lo que hemos llamado el modelo de
identificacion educativa.

La ‘paideia’ consideraba, en el proceso educativo, el desarrollo del sujeto
humano, como también el influjo que sobre él ejercia el objeto de aprendizaje. En
otros términos, que si el trayecto educativo del sujeto se compara con el acto de
amoldar o someter a un mcide, el objeto del aprendizaje pasa a ser la concavidad
recepicra.

Yase vié que en la ‘paideia’ griega primitiva ese molde fue Homero en sus
obras. Que con el transcurso de los tiempos el modelo o molde fue la literatura
griega en general, para la cual los griegos aun no habian generado un término de
referencia sustantiva. Después, todo ese acervo literario fue vertido en el molde
séptuple de las ‘artes liberales’, entre ellas, la retérica. Y que al llegar la filosofia,
ésta se convirtié -en la mente de Platdn- en la ‘paideia’ superior. Las restantes
artes asumieron el papel de una especie de ‘pro-paideia’.

Laconcepcién que San Gregorio teniade la ‘paideia’ cristiana, corresponde
a este esquema griego y le es casi idéntica, en la medida que se refiere a la
‘propaideia’. Pero dentro de la concepcidn cristiana, que corresponde al nivel
superior de la ‘paideia’ griega, esto es, al estudio de la filosofia, San Gregorio
respondid la cuestién aceptando todo el valor de las ‘artes’ que constituian la
‘propaideia’, y de la filosofia como recurso ultimo para lo superior. Pero estos eran
moldes humanos y naturales. Entonces puso el mensaje revelado, la Biblia, como
sintesis del contenido aprendible y vivible para lo superior; a Cristo como modelo
maximo de identificacién e imitacidén.

De resultas, lo que en la ‘paideia’ griega habia sido la formacion o
‘morphosis’ de la personalidad humana, se convierte ahora, para el cristianismo,
en la ‘metamorphosis’ de que habla San Pablo a los romanos, que es una
transformacién sobrenatural en Cristo.

Se entiende entonces el contraste entre la ‘paideia’ como ‘humanismo
clasico’, y la nueva ‘paideia’ cristiana como humanismo cristiano.161/
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4. Las escuelas cristianas

Las escuelas cristianas que se inician con la predicacién del Evangelio,
recogen latradicion hebrea de las escuelas rabinicas asentadas en las sinagogas.

Establecida la cultura helenistica, hubo escuelas cristianas que a no
dudarlo recibieron el influjo de la escolarizacién grecolatina. Puede decirse
entonces que las escuelas cristianas aceptaron la escuela clasica que corrié por
las arterias culturales del Imperio Romano. Otras hubo en los paises barbaros que
habian quedado al margen de la civilizacién helenistica, porque también a esas
tierras aledafas al Imperio fue traido el mensaje evangélico.

Nacidas las drdenes monasticas y organizada la administracién episco-
palde la lglesia, las escuelas cristianas originales se prolongaron en las monasticas
y episcopales que avanzaron latradicidn escolar del cristianismo hasta el nacimiento
de las ‘universitates’, en los siglos Xll y XIil.

De esta manera la difusion de la fe cristiana utilizé los recursos
institucionales de la escolarizacion, paso a paso consolidadas en las culturas
precedentes.162/
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EPILOGO

EL MAESTRO

Tras la floracion intelectual de la duodécima centuria las ‘universitates’
coronaron las etapas del proceso educativo. Fueron el ‘nivel superior’ de la
educaciény prototipo o0 analogado principal de la ‘educacién en lo superic’ y ‘para
lo superior’, mediante el séptuple sendero de las ‘artes’ hasta la unidad de la
filosofia y la trascendencia teolégica. Quedé asi definido por varios siglos el
programa educativo occidental: conjunto de las ‘artes’ tan substancial y sélido que
la humanidad contemporanea, a pesar de reiteradas tentativas, ha sido incapaz de
sustituir.163/

Recogido por las universidades el concepto de la educacién para lo
superior, no se lo apropiaron en forma exclusiva. Reconocieron que es él verificable
entodas las edades del serhumano y en diversas instituciones educativas, porque
coexistieron las ‘universitates’, en su primer momento, con las escuelas de
gramatica -artistas de la palabra- y en el transcurso de la historia, con la paulatina
aparicion del nivel secundario.

Insistiendo en la distincién establecida entre el ‘nivel superior de la
educacion’, la ‘universidad’, y la ‘educacion para lo superior y en lo superior’, es
comprensible que la universidad no sea accesible atodos. Tampoco el complejo
institucional de los sistemas postsecundarios. Pero supuesta la universalidad de
las capacidades y anhelos innatos en el ser humano, es factible para todos la
educacion que esté alentada por el impulso hacia lo superior, que cuenta con la
realidad histérica del maestro.

1. El maestro, imprescindible

En toda educacion en lo superior y para lo superior es imprescindible la
presencia del maestro, cuya figura obtiene derecho de asilo permanente en la
memoria del discipulo.

Padre y madre generan el ser fisico; el maestro acrescienta las herencias
espirituales, intelectuales y fisicas. Nadie nace deltodo. El nacimiento natural es
ingreso a la vida; la educacién continta el trayecto hacia la eternidad; y el maestro,
aunque desaparecido, es siempre guia del espiritu.

La ‘pietas’, entendida como amor y estima hacia el maestro bueno, tiene
algo de familiary casi religioso: veneracién por su sabiduria mas que por su saber.
Este descubre verdades cientificas; aquélla, la solemnidad y los secretos de la
vida.
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2. Profesores y maestro

Hay profesores y hay maestros. Muchos conocimos, de los primeros,
diafanos, de explicaciones limpias, puntuales, hacendosos, comprensivos,
exigentes, justos. De entre ellos, uno, algunos quizas, descollaron en jerarquia
espiritual indefinible. Nos dieron, a més de su saber, la plenitud de su ser. Su
recuerdo siembra huellas imborrables.

De los profesores conservamos enlistada memoria. El maestro gand para
si persistente presencia en nuestra vida porque desbordd los limites de cortos
trechos de pedagogia didactica.

Dice Jaspers que hay categorias de maestros. Unos ensefian lo que se
les prescribe y asigna -jasignaturas...!-, y lo hacen con honestidad. Otros parecié
que intentaron ensefarlo todo y de todo, con arrogancia impositiva. Hay los que
ensefian lo que saben, mas no sblo; sobrepasan las barreras de su saber sincero
para hacer dadiva del propio ser.

En nuestra acomodaticiadistincion, el maestro pertenece a esta categoria.
Al profesor se le demanda y exige comprobado saber. En el maestro se reconoce
que rebasd el dominio de sus conocimientos. De él se dice, sin més, que es
maestro. El profesor es sujeto de responsabilidades intelectuales; el maestro
ejerce, sin ostentarla, la mas alta responsabilidad espiritual porque ensefia con la
honradez moral consistente en escrupuloso respeto por las normas de la justicia,
la honestidad intelectual que dice acatamiento y aprecio hacia la verdad.

+Se nos antoja que el maestro adquiere su dignidad y preeminencia por
reconocimiento de sus pares y acatamiento de sus alumnos. Y ello parece cierto.
Ser maestro no es grado académico que se otorgue tras discusidon ni se someta a
examenes y concurso. Es consenso espontaneo. No es funcidn burocratica que
se asigna. Cualquiera sea el dominio intelectual del maestro, hay algo que lo
sefiala como modelo. La maestria muestra, sin necesidad de demostrarla, la
conquista del hombre sobre si mismo.

Nadie llega a ser maestro por designacién rectoral ni por voto electorero
o conclusion de consejo administrativo. La dignidad se adquiere sin procurarla;
sin buscarla, promoverla, convenirla o negociarla entre colegas.

La maestria es eminencia que por pasos se insinua. Llegar a ser maestro
no es aparicion repentina y ofuscante; es muy lento amanecer tan prolongado
como la propia vida, que no conocera ocasos. Ser maestro es algo que define una
existencia en irreversible viaje hacia el saber y la verdad.

+Pese a ser acatado, el maestro poco retiene para si. Se dijera que
permanece solitario. Ni siquiera guarda en su haber la satisfaccidn justa de ser
reconocido, porque conoce las medidas de la sencillez y la humildad. No se
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molesta por ser dicho maestro, porque el derecho de llamarlo asi pertenece a
otros. Pero no se engrie. Prefiere alojarse silencioso en las dimensiones de su
reducto espiritual.

Su dominio no es social y bullanguero. Guarda el silencio sabio del
espiritu. Sabe que la popularidad es mala consejera. Se adhiere al tamafio de su
persona y desdefia las ilusiones fatuas del personaje. Nada mas desacertado, el
maestro lo sabe, que confundir la dignidad del hombre con la funcién pasajera que
desempeiia. Replegado en su ser, el maestro recoge su propia dignidad de ser
maestro y la cuida como quien cuida de su existencia, sin de ella velar por el avaro
beneplacito de hacerlo.

La maestria es acertado equilibrio entre el ser y el ineludible parecer;
entre la natural estima de si mismo, objetiva y humilde (la humildad es realidad)
y el reconocimiento externo.

+Parecer maestro ante los demas no es aparecer sobre rellanos de
ufania. llusidon seria la de pensarse maestro, quien ensefia; demuestra no serlo
ni poder llegarlo a ser. Virtud dificil es ser maestro bueno, sin profesar
superioridades; pues que si tal aconteciera, seria la negacion de la maestria. Ser
maestro es virtud generosa; el reconocimiento que se le hace lo acepta el buen
maestro con beneficio de duda e inventario realista; hacia fuera se entrega con
prodigalidad sin limites.

+Por la educacidn se inserta al hombre en sociedad. En la escuelay en
la clase el maestro establece alianza indefectible con cada uno de sus discipulos.
Pero clase y escuela son porciones de la sociedad. El maestro conjuga el universo
de la cultura. Es portador de las herencias culturales de una a otra generacion.
Expresa con sus ensefianzas la continuidad de la historia humana.

La obra del maestro persiste mas alla de los linderos del tiempo y del
espacio. Distante o ausente, su obra perdura. Muerto, influye aun en quienes
nunca lo conocieron. Con el hombre, cuando muere, se enmudece su cultura
personal. La del maestro desaparecido persevera, maestra, como recuerdo
eficaz.

Maestro y discipulo coinciden en trechos de la vida. Saben que en el
mantenimiento de la tradicién, el alumno sucedera al maestro para transmitir las
voces de la verdad.

Al contacto con el maestro, el discipulo se reconcilia con la vida, y al
contacto con el discipulo el maestro se reconcilia con su muerte.
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3. Maestro y discipulo

Asi como cada joven se encuentra siempre al acecho del amor y la
comprensién, sin saberlo busca al maestro que le salga al paso, y lo acoge. Es
desdicha nunca encontrarlo. Hallado por el joven, es reencontrarse con la propia
vida y vocacion de existir. Es condensar energias, descubrir motivos de accidn.
Es conmocidn abisal de todas las potencias vitales.

La aparicidn del maestro es revelacién bienvenida. Suceso taumaturgico
de la educacién en lo superior y para lo superior, que saca ‘l0 mas posible’ de
cuantos tuvieron la fortuna de recorrer junto al maestro bueno, caminos de la
existencia.

Si el profesor agudiza las distancias, la maestria las disuelve en intimidad.

+Porque la educacion es obra de la inteligencia y también del corazén,
nadie sera maestro que no sepa a lavez serbuen amigo. Amigo personal. Elbuen
maestro comprehende en abrazo de corazén e inteligencia al grupo humano que
se aposenta bajo su alero, pero sabe conocer y distinguir, como persona, a cada
uno de sus discipulos como si bien se diera la Unica y excluyente relacién de un
maestro para cada alumno; pues ser maestro no es hablar al aire y a la montonera
sino a la inteligencia y al corazén individual.

Mas que las palabras del maestro, el contacto de inteligencias en mutuo
aprecio, provoca en el alma del discipulo el acto de la comprensién, la chispa de
la luz intelectual que en él habita. A través de palabras y sefiales sensibles, las
dos almas se unifican en la comprensidn de la verdad, que no es del maestro mas
que del discipulo, ni de éste mas que de aquél, pero que en su universalidad
sefiorea y preside todas las mentes particulares.

+El buen maestro se allega a la totalidad de la persona del alumno, sin
cefirse al cultivo de estrecha porcién intelectual, por razén de la asignatura
ensefiada. El maestro esculpe la escultura integra del ser, como el artista el
cuerpo entero de su obra. Forma el todo, no la parte, respetando en el alumno la
insondable solemnidad del ser humano. Si ensefia matematicas, biologia o los
misterios de la naturaleza inanimada, sabe llegar el maestro, por sobre el detalle
de lo ensefiable a su cargo, a la profundidad de los valores del pensamiento, de
la vida, del orden que de modo consciente e inconsciente sus estudiantes le
reclaman.

+Mas no se piense que entre maestro y alumno existe inevitable relacién
de dependencia descendente. Sila hay, porcierto que es de caracter muy original.
El maestro no es jefe que comande. No exige obediencias ciegas, ni disciplinas,
ni servicios aulicos. No es patrén o jefe, ni siquiera indefectible patrdn o dechado
de identificaciones. Crea, a lo mds, dependencia de inspiracién para que cada
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quien sea lo que esta llamado a ser por los caminos de lo propio y superior, y hacia
lo superior que el discipulo anhela.

+El maestro nada exige al alumno que antes no se lo haya exigido a si
mismo. El maestro hace al discipulo y el discipulo hace al maestro. Es un
intercambio de personalidades, sin que el maestro haya de constituirse en modelo
indefectible, en plagio de personalidad. Del discipulo se espera que sea él, que
sea original.

+Dista la autoridad del maestro de convertir a sus discipulos en
incondicionales creyentes; no alquila servidumbres intelectuales. Entre maestro
y discipulo,medianera es la verdad y como cada uno se aproxime a ella, por su
paso y ritmo. Maestro y discipulo se situan en condiciones casi de iguales frente
al horizonte amplio de los valores y la cultura humana. Buscan la convergencia en
la verdad. Existe entre ellos dosis sutil de intimidad y distancia; distancia dentro
de laintimidad e intimidad a pesar de la distancia. ‘Amicus amico Plato sed magis
amica veritas’, reza el adagio latino que quizas remonte su origen a los tiempos de
Aristoteles. ‘Es Platon amigo del amigo, pero mds lo es de la verdad’. Sélo que
la estima por el maestro y la amistad por la verdad, confluyen en unitarias
convicciones de busqueda, aunque no siempre en identidad de pensamiento.

Maestro y alumno bien pueden disponer caminos diferentes y dispar
acatamiento. Del primero fue convocar las energias del alumno para el ascenso
a lo superior de la verdad. El alerta el espiritu y la inteligencia.

Discrepancias de expresidn intelectual y artistica, oposicién de teorias,
se dan en vidas paralelas de pensadores, artistas y cientificos, e incoincidentes
vias de espiritualidad entre los misticos. Pero del uno fue maestro el otro,
merecedor de lealtades porque fue la voz primera. Maestria del buen maestro es
ensefiar la maestria de pensar.

No se exija del maestro enseifiarlo todo, ni siquiera todo lo que el sabe y
domina. El maestro dejay siembra asomos de su ciencia, no lo llena todo porque
del disipulo es suplir, enlazar, concatenar. El maestro nos instruye porque algo
nos da, y por lo que deja de darnos nos excita a ser nosotros nuestro propio
maestro interior. Pareciera que el triunfo de la educacién radica en la negacién de
la educacién.

4. El maestro ;innecesario?

Imprescindible el maestro para la educacion en lo superior, aparenta ser
jinnecesario! El Sécrates platdénico que conversa en el Didlogo de Mendn, resume
asi la paradoja: nadie aprende como si le fuera dado, y nadie ensefia nada que
haya de ser recibido y aceptado. Tal fue el intento venturoso de Sécrates cuando
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0s6 ensenar leccion de geometria a un esclavo de Atenas. Frente a trazos
hendidos en la arena polvosa, ensaya preguntas al siervo que de su misma
entrana intelectual sintié brotar las respuestas. Sdlo un gran pedagogo como el
Socrates descrito y recordado por Platén, pudo negar el aparato formal de la
pedagogia. La del maestro, que no la del profesor, todo lo obtiene de quien
aprende.

+Se puede ser maestro careciendo de discipulos. No es posible lo
contrario. El maestro es quien estd mas cerca del centro y direccién estable de su
gravedad espiritual. El discipulo se encuentra en lucha por salir victorioso sobre
sus titubeantes incertidumbres. Maestro y discipulo se diferencian como ritmo y
desacompasamiento. Cuando ambos se ponen a tono, es porque se verificé el
prodigio interno y vital del aprendizaje.

+Apenas emitida la palabra del maestro, el discipulo la escucha toda en
los hondones de su espiritu, en su verdad interior. (Es pensamiento de San
Agustin de Hipona en el ‘De Magistro’, adicto a las doctrinas platdnicas de la
remembranza cognoscitiva). Y es tan breve el instante entre la palabra exterior del
maestro y la voz interior del discipulo, que se nos antoja el primero desaparecer
al punto, por tornarse innecesario. Escena y drama se hunden en |la aventura
intima del discipulo, maestro de si mismo.

De modo similar, Santo Tomas, en el tratado ‘De Veritate’, y desde los
litorales del aristotelismo, explica la accién del maestro: A la manera que el médico
produce la salud en el enfermo acudiendo a la accién salutifera de la naturaleza,
el maestro incita en el alumno las operaciones de la razén. Esto es ensefiar la
‘scientia veritatis’, la ciencia de la verdad.

+Por principio y por costumbre, el maestro se encuentra en la dificil
circunstancia de tener siempre la razén. Pero asi sean firmes los motivos que
sustenten tal deciry por constantes los usos y creencias, no acepta el maestro que
en el didlogo pedagdgico su pensamiento haya de ser la unica y ultima palabra.
Estudiante, y estudiantes en grupo, acontecera que apoyen sus razones sobre
firmey propia solerainteletual. Al maestro compete mantener siempre abiertas las
puertas del didlogo, la comprensidn, las expansiones generosas en donde tengan
cabida opiniones acordes y discrepancias que acerquen lazos de amistad.

Ser maestro es ensefiar a pensar como el discipulo ha de pensar; no a la
manera que el maestro piensa, ni pensar lo que piensa el maestro. La desigualdad
entre maestro y estudiante se restablece en igualdad, porque la vocacién de ser
auténtico discipulo es, a la vez, vocaciéon de ser maestro. El maestro -sugirié
Nietzsche-, poseedor de discipulos, los forma para la infidelidad porque los
predestina a la maestria de pensar por si mismos.
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Es muy cierto que los maestros son también alumnos y deben ser
discipulos, dijo un pensador. Pero no puede haber un regreso hasta el infinito:
debe haber finalmente maestros que por lo mismo no sean a su vez discipulos.

5. ;Cémo actua el maestro?
‘Magister’ es voz latina derivada de la raiz griega ‘mag’, el que es mas; el )

maestro que toma asiento junto al que aprende. Lo ‘a-siste’, y presencia eI(
alumbramiento del aprendizaje que es el ‘des-cubrir’ de la verdad. \

El buen maestro ‘su-giere’ como quien algo desliza bajo los umbrales del
entendimiento; ‘in-sinda’, que es introducir sugerencias en el seno de lainteligencia -

delalumno. ‘Ad-vierte’, para volverle la atencidn sobre algo; ‘en-sefia’, a la manera |
de quien mueve ante la mente atenta un signo, una sefial. |

‘Con-versa’, sito al lado del didlogo descubridor, sostenido entre quien
aprende y la ciencia aprendida; ‘fomenta’ para que la conversacion y el didlogo se
tornen calidos y alumbrantes como el fuego.

‘In-duce’, ‘pro-picia’ porque se aproxima, se acerca al milagro de
aprendizaje. ‘De-vela’, cuando ello se hace necesario, como quitandole velos a los
datos que el maestro ‘a-porta’ o pone a las puertas del entendimiento del discipulo,
sin ‘inter-ponerse’, sin ‘es-torbar’ o molestar desde fuera el prodigio de aprendizaje
en produccion. ~

+La ensefanza no ha de ser ‘re-flejo’ forzoso de cuanto el maestro sepa.\;

El alumno -pese al significado de |la palabra, el que es alimentado, no es satélite%

que luzca con lumbre ajena, ni sombra del maestro que se proyecte en su esfera
mental. El buen maestro no ‘im-pone’ como queriendo afirmar su propio ser ante
el alumno y discipulo; no domina, no es sefior y duefio del universo intelectivo
ajeno.

El maestro casi que ‘des-aparece’ -por ello la paradoja de juzgarlo
innecesario, siendo imprescindible-, al paso que se enciende el saber en la mente
del alumno. Si el discipulo -del verbo ‘disco’, aprender- enaltece al maestro por
el prodigio de aprendizaje producido en su propio ser, alla el alumno; el maestro
se contenta con lo que él es, satisfecho de sus dimensiones y altura, porque no
sera mas porque lo exalten ni menos porque lo vituperen de error. Que no por
alabanzas y honores es él ‘to mag’, el maestro. Es lo que es y en su ser se aloja.
El buen maestro hace por desaparecer cuando en sus discipulos se produce el
alumbramiento del aprendizaje. Unidos, maestrosy alumno ‘veri-fican’, hacen que
sea verdadera la verdad.
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+Argumenta, si: ‘des-peja’, porque hace expedito el proceso del saber;
abre en vez de obturar; permite que el aprendizaje sea conquista del alumno sobre
si mismo. Cada ser es como un enclave de ignorancias que él, como ignaro, esta
llamado a satisfacer con personal denuedo. No las satisface el maestro plenamente,
si es buen maestro.

Por ello el presupuesto pedagdgico de Sdécrates se nos antoja tan
absurdo, por lo hechos que estamos a la pedagogia positiva de datos enseiables
y asignaturas dosificadas. La mayeutica socratica -dicha asi en recuerdo del oficio
de partera, el de la madre del filésofo-, es de otro estilo, propicio al darse a luz el
aprendizaje en la mente curiosa. Prefirié Sécrates fingirse ignorante -él, el que era
elmés grande-y ensay0 la preguntairénica -de ‘eromai’, interrogar-, con pretendida
estupidez para que el alumno brillara con luz propia; pues la ensefianza no es todo
dadiva de unas manos llenas a otras vacias. Quizas los datos ignore la mente del
alumnoy los ‘ad-quiera’ -que significa buscar para si-. Después, suya serd latarea
de coordinar y encadenar, de hacer su método. Aprender es de quien aprende,
porque todo aprendizaje es evocacion del propio ser protagonista de su intima
novela, héroe de su epopeya personal.

El maestro bueno estimula en el alumno la natural apetencia por la
creatividad racional y justificada, y le urge hacia la bisqueda tenaz, consistente
mas que éen la accién deshilvanada y de momentos, en el desespero por el
‘in-vestigium-ire’, que es la ‘investigacién’, como repisando siempre, para hacerlas
suyas, las huellas del acierto y la verdad. EIl maestro reviste al estudiante del
habito amoroso por el estudio sin desvanecimientos.

+La educacién no es mondlogo del maestro ante el alumno, desdoblada,
si acaso, la palabra Gnica e impositiva en extremos inconexos: el profesor que da
lecciones y ordena aprendizajes, y el alumno que recoge y retiene. La educacion
es dialogo, es el vay ven de las ideas en el escenario ‘co-loquial de amistad, en
la sala hogarefia y comun de dos espiritus.

+Produce la naturaleza espiritus grandes y espiritus pequefios. La
funciéon educativa del maestro reside en el arte de alargar las dimensiones
espirituales y extraer de sus discipulos ‘lo mas y superior de cada uno’'.

¢, Depende el espiritu de la naturaleza o de la circunstancia educativa? La
respuesta se posa en medio camino de la disyuntiva interrogante. Todo ser
racional nace dotado de capacidad fisica y espiritual para que dada la coyuntura
benéfica, el espiritu ascienda, por la escala de lo superior, en escalada de la
educacién para lo superior.

+El hallazgo de un buen maestro es fortuna inapreciable, porque es
‘auctor’ que engrandece cuanto toca. En su autoridad hay un misterio indefinible,
no ligado al ejercicio rutinario de un trajin ni a prerrogativa alguna de artificiales
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jerarquias. E| maestro posee aquella estatura espiritual, inajustable a
comparaciones de cantidad y escalaféon. Es maestro donde quiera que se halle y
actue. Suporte es sencillo con lareservaimponente de quien habla cuando hablar
conviene. Hay quienes siempre tienen que decir ‘algo’, no importa qué; hablan
todo el tiempo. Y quienes siempre tienen ‘algo’ que decir y captan para ello el
momento oportuno: hablan poco. De la segunda madera esta labrado el maestro.

6. Maestro e institucidon educativa

En las escuelas antiguas poco importdé lo que el maestro ensefiaba ni
quién ensefnaba. Con todo, reiterada paradoja, tan imprescindibles eran los
maestros de la Antigliedad que para nosotros siguen siendo ‘maestros’. Tal vez
porque fueron maestros de cielo abierto, deambulantes por vias y agoras, dejaron
que el alumno tuviera y fuera su propia historia. Pues cada vida se impone como
trayecto de si misma, duefia y sefiora de su periodo ascencional. Funcidn de la
ensefianza educativa es permitir latoma de conciencia personal en el ajustamiento
con el mundo y los demas que también estan trazando sus propios derroteros.

Las instituciones educativas que limitan todo su éxito a la pedagogia del
dato pronto, inmediato y puntual, de lo que se entrega como indispensable para la
utilidad y ganancia préxima, por olvido de la metafisica pedagdgica profesionalizan
pero no educan; reducen al hombre al nivel de la educacién para lo ordinario, e
impiden la aparicidn salvifica del buen maestro, imprescindible en la existencia
humana aunque en apariencia superfluo por ser la educaciéon odisea intima de
quien emprende con arrojo la aventura de su propia educacién.

Quizas sea pedagogia pedante la que se refugia en la ‘tecnicidad’
docente de entrenar por partes y por separado las facultades humanas. Que sila
atenciony la memoria. Después, laimaginaciony la creatividad. Mas tarde y con
diferentes técnicas, el entendimiento y asi, una tras otra con apoyo en tecnicismos
inconexos, dejando en el olvido, so pretexto de aprendizaje rapido, la educacion
total del individuo y el fortalecimiento de su constancia conquistadora del saber.
El buen maestro no fracciona lo que es infraccionable: la unidad organica y vital
de la persona humana.

La pedagogia auténtica, la del maestro, no atiborra, no deprime; limpia el
panorama a fin de que tras la marafia de datos e informaciones, el discipulo
descubra las profundas articulaciones de la ciencia y la verdad y las acompase
con el equilibrio interior de su persona.

Ante la aparente o real oposicién del ‘homo faber’ y del ‘homo sapiens’,
entendidos como el hombre instrumento e instrumentado y el hombre soberano, el
maestro prefiere, por sobre el valor objetivo de los entrenamientos, el valor cimero
del saber.
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7. Mas alld del curriculo tangible

La lecciéon de geometria que Sécrates ofrecidé dadivoso al esclavo
ateniense, es enseianza de humanismo. Fue visitacidon socratica, llamado al
interior espiritual, incantacion estimulante hacia lo superior y en lo superior. La
mente del siervo, incitada, se puso de pies, y anduvo su propio sendero de
descubrimiento. Voz eficaz que produjo otra existencia inteligente.

La pedagogia del maestro no se deja aprisionar entre el engafoso
positivismo de técnicas de ensefianza para el aprendizaje inmediato y Util y rehuye
limitarse a la superficie panda del curriculo. No que técnicas y asignaturas se
dejen de lado; pero si ha de ser pedagogia educadora y no sélo instructora,
obedece a algo mas alto y elevado. Responde a una verdadera metafisica de los
hechos cotidianos de ensefar, que sobrepasa el que ésto y aquélio se aprenday
retenga en la memoria fiel. Hay un mas alla de los arreglos curriculares visibles,
tangibles y memorizables, que ahonda en los valores.

+No se niega el valor de la memoria, nervio de la inteligencia. Pero la
inteligencia de las cosas que propicia el maestro bueno, se arraiga con mayor
fuerza en los principios -metafisicos-, en el curriculo oculto de la verdadera
educacidn: ensefiar a pensar.

Si principios pedagégicos no se dan, el examen que comprueba postizos
saberes de aprendizaje rapido simula bastar para garantia de un titulo que al poco
tiempo nada garantiza de lo que en su dia primero pudo haber comprobado.

Bien esta asi para la pseudopedagogia impersonal y pedestre, la que
nada busca mas alla de abarrotar las mentes con férmulas que saquen del paso;
pedagogia que instruye sin educar, informa sin insinuar métodos, abastece de
fardos sin sefialar alturas ni dilatar espiritus e inteligencias ante horizontes
nuevos, que se quedan para siempre desapercibidos.

+Se sabe que el Sécrates que departe, como maestro ‘innecesario’ de la
matematica del espacio en el didlogo de Mendn, esta puesto para demostrar la
doctrina de la reminiscencia que explica a su modo el aprendizaje intimo del
discipulo. Pero aun preferido a éste principio de la pedagogia el aristotélico de
los sentidos corporales por donde cruza el dato perceptible que ilumina el
entendimiento, sigue siendo cierto que el buen maestro, siempre imprescindible
en la vida del ser humano, se hace al lado para que el alumno se haga a si mismo
al contacto con la ciencia y los valores.

+Pero ;como ensenar valores, que equivale a ensefiar virtudes? Sdcrates
respondié. No basta con predicar: sé valiente, sé virtuoso, para que el alumno
aprenda la leccidn como si lo fuera de memorizada historia o0 matematicas.
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Valoresy virtudes se inspiran; de ellas el maestro convence al alumno y el alumno
se convence. Son invisibles pero reales asignaturas -llamémoslas asi...- de
curriculo escondido que prodiga el maestro con su ejemplo y actitud, mas que con
palabras, en todos los instantes de su ejercicio docente. El profesor ensefa cosas
en horas fijas y espacios convenidos de antemano. La labor magisterial carece de
cercados de espacio, no conoce calendarios prescritos. Es accidon de permanencia.

Tras siglos de equivocacién y malos entendidos, se desacerté en la meta
de la verdadera educacion, consistente en formar a la persona por sobre las
exigencias apretadas y las convenciones técnicas del trabajo. Profesiones hubo
y las habra. El trabajo es también un valor humano; pero no es el Unico. Es
preferible ensefnar a ser.

+Cada nivel educativo exige una forma de ser maestro. Aun sin quererlo,
en la primaria el maestro asume las proporciones de casi un semidiés. Las
distancias se encogen durante el avance paulatino del nivel secundario y tienden
a equipararse en los estratos superiores de la educacién. Subsiste sélo la calidad
indefinible de ser ‘el maestro’.

Es de desear que la auténtica pedagogia, la de veras educativa, la que no
se constrifie a la palabra que se dicta sin espiritu en las estrecheces de horarios,
de asignaturas desatadas, de formalismos y meticulosidades méas que de métodos
cientificos, algun dia se imponga triunfante, en fuerza de sus principios, sobre la
pedagogia pedestre y las tan alabadas ‘tecnologias educativas’ de escuadra y
cartabén, que impiden la epifania de relaciones salvadoras entre maestro y
estudiante.

La pedagogia bien concebida facilita, en los niveles primarios, llegar al
alma misma de la persona, sin limitarse a la dadiva desespiritualizada y docente
de letras, de nimeros, y de nociones sobre el comportamiento social. En los
niveles secundarios, la verdadera pedagogia abre mas el universo cultural. En los
niveles superiores ensena que el universitario, ante todo, ha de aprender a pensar
sin reducirse al adiestramiento de lo que tan solo le valga oficio y profesién.

+Entodos los niveles educativos, el buen maestro ama su oficio por sobre
su propio haber cognoscitivo y, sin proporcién, por encima de cuanto gane o
devengue en su noble tarea de ser maestro. Da de si sutodo personal; en los tres
casos ensefia a ser persona; sélo que en el nivel superior de la educacion, deja
volar con mayor soltura la inteligencia del estudiante por entre los cielos del
espiritu indagador.

Por ello la Universidad es por vocacion el lugar privilegiado donde la
persona se despliega en armonia. Donde campea el ‘gaudium de veritate’, la
alegria de la verdad, en imborrable expresion de Agustin de Hipona.164/
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y SS.
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el gobierno junto a un principe que quisiera o le permitiera gobernar de
acuerdo con sus ideas. Pero sus doctrinas le resultaban incompatibles
con el ejercicio de su gobierno. Obligado a elegir entre aquéllas y éste,
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Confucio, que no sabia de compromisos, optaba siempre por las primeras.
Convencido de que jamas le seria dado dirigir por si mismo una reforma,
se refugid en la ensefianza. Educador casi a pesar suyo, y por imperativo
de su genial superioridad, ejercid, en el reducido circulo de sus oyentes,
magisterio severo y revolucionario”. Sus discipulos pusieron por escrito
las ensefianzas del maestro y las prolongaron hasta nosotros.

Confucio atribuy6 gran importancia a la historia. “Revisa lo antiguo -dijo-
para conocer lo nuevo”. En el ‘Libro de la Historia’ describe Confucio el
reinado del emperador Shun, de 2255 a 2205, y menciona que este
emperador establecid el reclutamiento para el servicio civil mediante
examenes anuales, que buscaban la ensefianza a los adultos en asuntos
literarios, con énfasis en la poesia china. A este impulso se debe el
florecimiento de la poesia china, escrita por funcionarios publicos, entre

los afios 1000 y 800. Fletcher, Basil. Universities in the Modern World.
Pergamon Press, 1968, pp. 11-12.

Fehl, op. cit., pp. 23-15. -Lin Yutang, op. cit., pp. 225-228. -Mialaret,
op.cit., I, p.96.

El establecimiento de las ‘forest schools’, data, segln se cree, del afo
1500 a.Cto., cuando estaba siendo escrito el ‘Rig Veda’'. Retirabanse los
maestros a los bosques, a donde atraian jovenes para el estudio y la
meditacion tranquila de las tradicionesy libros religiosos. La tranquilidad,
la paz, el ocio se consideraban esenciales para profundizar en lo filoséfico
y religioso. Rabindranath Tagore, el gran poetaindu (1861-1941), extrajo
muchas ideas e inspiracién de estas tradiciones de sosiego, para fundar
una Universidad en Bengala. Fletcher, op. cit., p. 11. -Segun decir de un
especialista en la espiritualidad hindd, “el término ‘Upanishad’ significa
etimolégicamente ‘sentarse a los pies de alguno’ en sefial de homenaje
para escucharle una ensefianza”. Asi, la palabra ha venido a significar la
doctrina secreta de larevelacién. Por otra parte, los primeros comentarios
del Rig Veda se intitulan ‘aranyaca’, lo que significa ‘escritos de los
bosques’. La sabiduria tradicional de la India era una sabiduria al aire
libre; no habia en ella cielos rasos, y el mobiliario pedagégico se reducia

a la nada”. Gusdorf, Georges. -Porquoi des Professeurs? Payot, Paris,
1963, p. 60.

El Cédigo de Manu, citado por Luzuriaga, op. cit., p. 35.
Ibid., p. 35.

“El mayor valor de la educacién india segun Karl Schmidt, es la valoracion
o apreciacidn que hace del maestro: “El reconocimiento de laimportancia
y altura del magisterio ha encontrado su cumbre en la India. La piedad
del alumno respecto al maestro no se ha desarrollado en ninguna parte
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de modo tan sistematico e intenso como en la India(...). En el pais de la
intimidad, del espiritu y la fabula, en el lejano Oriente, se ha mostrado a
la humanidad el elevado valor del maestro”.

“La especulaciéon hindu tiene una nota comun con la filosofia
contemporanea occidental, su preocupacion por las ‘condiciones’ en que
se da la existencia del hombre sobre la tierra. El pensamiento occidental
moderno se ha detenido largamente en los condiconamientos que al
hombre se le derivande la herencia, del medio socialy, muy especialmente,
de la temporalidad, que esta en la raiz de todas las otras condiciones”.
Galino op, cit., p. 57. -Consideracién similar podria hacerse de la llamada
Teologia de la liberacidn, de corte latinoamericano. La simpatia que
muchas de las manifestaciones ‘hippies’ del mundo contemporaneo
experimentan hacia la ascética hindu, se explican en parte por esa
tendencia al desprendimiento, para vencer y superar los aspectos
dolorosos de la vida. -Sobre el ‘hippismo’ universitario de tiempos

recientes, ver la Conferencia XXXVII.

Galino, op. cit., pp. 60-61.

Ver en la Conferencia Xl, La Universidad de la India de hoy.
Galino, op. cit., p. 68.

Ibid., pp. 51-63. -Luzuriaga, op. cit., pp. 34-35.

Galino, op. cit., p. 69.

Bukkyo Dendo Kyokai (Buddhist Promoting Foundation). The Teaching of
Buddah. Kosaido Printing Co., Tokyo, Japan, 1977. p. 558.

Ibid., p. 248.

Ibid., pp. 299-300.

Ibid., pp. 322-324.

Ibid., pp. 328-334. -La arquitectura monumental de la Stupa budista es,

en muchos aspectos, representacién plastica de la ascendente
jerarquizacién de las ‘vias’. Ver Lama Anagarika Govinda. Psycho-cosmic

Symbolism of the Buddist Stupa. Dharma Publishing. Emeryville, Califor-
nia, 1976.

leaching of Buddah, op. cit., p. 456.
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- Forbis, William H. Japan Today. Charles Tuttle Co. Tokyo, 1984. p.15.

58. Por ejemplo, Aston, W.G. Littérature Japonaise, p. 14.0Obra referida por
Galino, op. cit.,p. 44. nota 5. -Mialaret, I, op. cit., pp. 125-135, y I, pp.
49-57.

59. - Ver la Conferencia VIl sobre universidades en el Islam.

60. Gusdorf, op. cit., Chap. 1o.

61. Marrou, op. cit., I. pp. 15-22.

62. Sobre las ‘artes liberales’, ver la Conferencia Il, P.1.4. -Ver Gal, op. cit.,
pp. 24-26.

63. Worringer, G. El Arte Egipcio. Revista de Occidente. Buenos Aires, 1947

64. Luzuriaga, op. cit., pp. 36-39. -Galino, op. cit.,pp. 89-109. -Marrou, op.

cit., I. pp. 18-19. -Ver la Conferencia V. Bricefio. -Ver Mialaret, |, op. cit.,
pp. 65-86 y, sobre la educacion en Mesopotamia, ibid., pp. 39-62. -Ver
Gal, op. cit., pp. 14-17.

65. Galino, op. cit., pp. 76-86. Gal, op. cit., pp. 20-23.

De la SEGUNDA PARTE
66. Jaeger, op. cit.,pp. 19-29.
67. Agazzi, Aldo. Histori la Filosofi ia. Editorial Marfil,

S. A, tres volumenes, Vol. 1, pp. 85-86
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712,
73.
74.

79.

76.

Fird

78.

Lamanna, op. cit., p. 93.

Ibid.

70. Marrou, op. cit.,pp. 27-39. Marrou habla de una ‘edad

media homérica’, no porque se trate de un periodo mal conocido, insertado
entre otros dos, sobre los cualestenemos mayor acervo de datos histéricos,
sino porque la estructura politica y social de ese periodo de la sociedad
arcaica, presenta analogias formales con la de nuestra Edad Media
occidental. Un paralelismo paradéjico. Ibid., p. 27.

Bricefio Jéuregui S.J., Manuel. Homero, educadorde Grecia. En Boletin
de Historia y Annguggaggs Academia Colombiana de Historia. Bogota
No. 756, 1987.

Platén, La Republica, X. 606.
Bricefio, Homero, op. cit.

Homero, La lliada, VI, 2083 XI. 784.

“El héroe tipico del espiritu griego arcaico, Aquiles, en su adolescencia
habia sido confiado por su padre Peleo a Fénix, quien recuerda al héroe
su obra de educador por la que debia hacerlo ‘maestro en las obras de la
lengua y de la mano’ (lliada, L.IX); ‘obras de la mano’, es decir, la
actividad guerrera en la cual la prestancia, el vigor y la belleza fisica se
convierten en ‘valor’; valor que asegura la victoria sobre el enemigo y da
derecho al ‘honor’ y a la estima por parte de los compaferos. Pero
también ‘obras de la lengua’, esto es, habilidad para aconsejar, sensatez
para resolver las cuestiones practicas y capacidad persuasiva para
sugerir la propia solucién, especialmente en las asambleas de los jefes”.
Lamanna, op. cit., |. p. 95.

Agazzi, op. cit., |. pp. 90-92. -Marrou, op. cit., I.Chap. I. -Galino, op. cit.,
Cap. VI. -Sobre aristocrata y genesiocrata, ver la nota 18.

Galino, op. cit., p. 124. -Jaeger, op. cit., pp. 71 y ss. Lamanna, op. cit.,pp.
94-96.

-Recuérdese que la forma de organizacidn politica de Grecia en la edad
histérica que sucedié a la forma arcaica de las monarquias patriarcales
y de las oligarquias aristocraticas, es la Ciudad-Estado, la ‘polis’. La
unidad del organismo politico ya no reside en el principio ‘gentilicio’ de las
descendencias, de la ‘gens’, sino de una ‘ley’ escrita, frente a la cual
todos los ciudadanos son iguales, adictos como se los supone a la virtud
‘civica’. Lamanna, op. cit., |. pp. 96-97.
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79,

80.

81.
82.

83.

84.

85.

Aristoteles. La Politica, IV, 1297 b.

Esparta estuvo constituida en sus origenes por una minoria de conquis-
tadores (‘espartiades’), en medio de la masa

hostilde los descendientes de los ‘indigenas’ locales, privados de derechos
politicos y establecidos en torno a la ciudad -los ‘periecos’- o reducidos
a condicion de esclavos -los ‘ilotas’-. Lamanna, op. cit., |. p.98.

Efebia, de ‘efebos’, joven.

Pedagogia, de ‘paidos’, nifio y ‘ago’ conducir. ‘Efebogogia’, de ‘efebos’,
joven y ‘ago’.

Agazzi, op. cit., |. pp. 92-97. -Marrou, op. cit., I. pp.39-54. -Galino, op.
cit., pp. 127-138. -Mialaret, I, op. cit., pp. 142-148. -Gal, op. cit., pp.
27-29.

De ‘hoplites’, armamento y ‘majé’, combate.

Lamanna, op. cit., pp. 100-103.

86. -"Los griegos, ademas -lo que es muy importante-, consideraron al
hombre como una unidad material-espiritual y cultivaron de igual manera
el cuerpo y el espiritu, creando la expresion ‘Kalés kai agazos’, para
significar con ella al ser perfecto que combina arménicamente el desarrollo
de las fuerzas y capacidades corporales con el de las animicas. Pero no
se limitaron al aspecto filoséfico, sino que, mediante sus ensefanzas
moralesy los principios politicos y constitucionales, echaron las bases de
una sociedad y un estado, con el propdsito de educar y servir al hombre”.

Malleros K., Fotios. Humanismo. Cristianismo y Teécnica. En la
Espiri Iuahgag Griega y Cristiana. Centro de Estudios Bizantinos y

Helenisticos. Universidad de Chile. Facultad de Filosofia. Humanidades
y Educacién pp. 96-97. El primer parrafo de esta nota es citado por el
autor Malleros, en Morantis, D. Humanismo, Cristianismo y Técnica.
Atenas, 1967. p. 3.- “El término Humanismo se formé durante los tiempos
modernosy principalmente a partir de la época del Renacimiento, aunque
con un sentido no siempre bien determinado. Como lo indica la palabra,
es algo que guarda relacién estrecha con el hombre en cuanto creacién
especial de Dios, dotado de naturaleza espiritual o, segun dice la Santa
Escritura, creado ‘aimagen de Dios’. De este modo seria posible, de una
manera mas general y sin exigencias de rigor cientifico, llamar Humanismo
a cualquier estudio de los otros seres naturales, vigentes o inorganicos.
Si el asunto se ubica dentro de este marco amplio, entonces presenta dos
aspectos: uno tedrico o filoséfico y otro practico o social. En tanto se
limita a la consideracién del hombre y a sus obras espirituales, es decir,
a la cultura, el Humanismo aparece como corriente filoséfica ya desde la

faxice « Bustemain s Maxico » @uammmxico + Guatemaia » Mayico » Bustemaia



87.
88.

89.

80.
91-
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93.
94.
95.
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época griega antigua. Pero si adopta el caracter de interés por el hombre
en general y en especial por el que sufre, entonces el Humanismo se
muestra bajo su aspecto practico y social. Usualmente se presenta bajo

las dos formas mencionadas”. Morantis, D. Humanismo Cristiano y Técnica.
Atenas, 1967, p. 3; citado por Malleros, Fotios op. cit., p. 96. -"De esta

manera fue destronado el ideal francés del cortesanoy del'galant homme’
haciafines de la llustracién, por nuevas metas de la culturay la educacién:
el ideal de humanismo tal como este habia sido encarnado por los
griegos. Se vid aqui una cita como Rousseau lo demandara. Se buscaba
hombres que no fueran simples maniquies modelados de acuerdo con
sociales convenciones ni tan especialistas en su profesién, secos como
el polvo, de su profesidn, ni esclavos de férmulas teoldgicas, sino seres
cuyas indiviudalidad y caracter hubieran sido desarrollados desde dentro,
hombres libres en el verdadero sentido de la palabra, que hicieran de sus
vidas algo asi como los genios creativos producen obras de arte, los
primeros en sacar adelante la magna obra artistica de la comunidad
autogobernada de los ciudadanos. La ‘kalakagazia’ como la llamaron los
griegos con términos apdsitos, verdadero e inmutable ideal de la educacién
humana. Paulsen, Friedrich. German Education. Past and Present. T.
Fisher Unwin, London, 1908, p. 165. -Ver la Conferencia V, Bricefo

Marrou, op. cit., |. p. 72.
Sobre las ‘artes liberales’ y las ‘artes serviles’, ver la Conferencia |i, 4.3

Aristéfanes, en Las Nubes, citado por Marrou, op. cit., I.p. 69. n.1. -Ver
Mialaret, |, op. cit., pp. 148-154. -Gal, op. cit., pp. 29-34.

Marrou, op., cit., |. pp. 69-75, 79-81. -Galino, op.cit., pp. 139-146.
Ver la Conferencia Ill y la Conferencia V.

Agazzi, op. cit., |. p.99.

Sobre la Atenas de Solén, ver: Lamanna, op. cit., pp. 100-103.
Ferrater Mora, op. cit., bajo sofistas.

Sobre el ‘quadrivium’ medieval, ver la Conferencia |I, 4.4.
Marrou, op. cit., I. p. 97., no., 65.

Especialmente a propdsito del pensamiento universitario aleman del siglo

XIX, ver la Conferencia Xl y la Conferencia XII|
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106.

107.
108.
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Marrou, op. cit., p. 133.

Lamanna, op. cit., p. 133.

Mayéutica, de ‘mayeuo’, o arte de inducir los partos.
Ironia, de ‘iréneio’, burla fina y disimulada.

Agazzi, op. cit., |. pp. 92-97. -Luzuriaga, op. cit., p.
48-51.

Marrou, op., cit., pp. 98-100. -Lamanna, op. cit., pp. 161-162. -Sobre la
pedagogia socratica, ve : Platéon. Mendn; y Gusdorf, op. cit., cap. |. y p.
52,

Agazzi, op. cit., |. pp. 99-104. -Luzuriaga, op. cit., pp. 54-59. -Fehl, op.
cit., pp. 20-22.
Agazzi, op. cit., |. pp. 92-97. -Luzuriaga op. cit., pp. 46-48.

Procedente del latin ‘e-ducere’, 0 sacar, extraer: y finalmente del griego
‘deiko’, mostrar, hacer ver. -Lamanna, op. cit., pp. 196-198.

Lamanna, op. cit.,pp. 198-200.
Conferencia XXI. Introduccién. Lamanna, op. cit., p. 98.

Fehl, op. cit., p. 22. -Agazzi, op. cit.l, pp. 105-109. -Luzuriaga, op. cit., pp.
50-51 y 59-63. -Platdn expone su teoria educativa especialmente en La
Republica y en_Las Leyes; su concepto sobre la ciencia, en el_Didlogo
Menén. En este didlogo se encuentra el primer ensayo critico sobre la
distincidon entre la educacién comun y ordinaria y la educacién superior.
Fehl, op. cit., p. 19. Marrou, op. cit., |. pp. 103-126. -"Son las disciplinas
que en la Edad Media fueron llamadas ciencias del ‘Quadrivium’: aritmética,
geometria (plana y sélida), astronomia y mdsica. La aritmética y la
geometria no se consideraban tanto por su utilidad y practica como por su
valor formativo de lainteligencia y como adiestramiento del intelecto para
moverse en el campo de los conceptos; la astronomia sirve no tanto como
estudio de las relaciones fisicas fijas que regulan sus movimientos; y
analogamente la musica es estudio, sobre todo, de las relaciones entre
los sonidos”. Lamanna, op. cit., pp. 202-203.

Marrou, op. cit., |. pp. 110-112. ‘Symposium’ viene del griego ‘sympdsion’
lo pertinente a un banquete o convite en donde todos bebian de la misma
copa. En cuanto a beber de la misma copa de ideas, Platén intitul6 con
esta palabra su dialogo con Jenofonte. Sobre el sistema educativo en
Grecia, ver Lamanna, op. cit., pp. 258-259.
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112.

113.

114.

115.

116.
117.

118.

119.

120.
121.

122,

111. Platén, de manera similar a Confucio -ver nota 34-, quiso

ser un politico y termind siendo un filésofo y educador. En su admirable
Carta VII, escrita cuando tenia sesenta anos, confiesa: “Hace mucho
tiempo, cuando yo era un joven, como tantos otros(...), tenia la intencién
de consagrarme a la politica”. Marrou, op. cit., . p. 106.

El ‘De Oratore’ de Cicerdn es en el fondo una apologia de Isdcrates.

Marrou, op. cit., |. pp. 127-143. -Agazzi, op. cit.l. pp. 109-111. -Luzuriaga,
op. cit., pp. 51 y 63.

Galino, op. cit.,pp. 193 y ss.
Jaeger, Werner. Cristianismo Primitivo y Paideia griega. Fondo de Cultura

Econdmica, México, 1974. p. 13, nota 6. -Distinguir entre civilizacién
helénica o griega, que data del s. Xll a.C., y el helenismo o expansién del
anterior. Ver Toynbee, Arnold. A Study of History. Oxford University
Press, 1972, pp. 55-64.

Sobre la educacién permanente, ver la Conferencia XXIX.

Marrou, op. cit., |. pp. 154-166.

Ibid., pp. 264 y ss. Ver Gusdorf, Georges. Past. present and future in
interdisciplinary research.

Sobre la Interdisciplinariedad, ver la Conferencia XX, en la cual se habla

también de los curriculos interdisciplinariamente integrados. -Gusdorf,
op. cit.. “La obra de Aristdteles es enciclopédica: abarca todo lo que podia
conocerse en su tiempo. Investigador cuidadoso y minucioso de los
hechos particulares en todos los campos (desde la astronomia y la
meteorologia a la fisiologia y anatomia comparada, desde la gramaticay
la retdrica a la historia, la economia y la politica), tendia a interpretar e
iluminar constantemente esos hechos, encuadrandolos en una vasta y
sistematica concepcidn filoséfica del universo”. -Lamanna, op. cit. p.
208.

‘Didaskalos’, de ‘didaskalicus’, o perteneciente a la ensefianza.
Lamanna, op. cit.,pp. 289 y ss.
Agazzi, op. cit., |. pp. 114-131 y 168-178. -Dilthey, Wihelh. Historia de

la Pedagogia. Biblioteca Pedagdgica Losada S.A. Buenos Aires, 1968,
pp. 61-62.
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123.

124.
125.

126.

127.
128.
129.
130.

131.

132.

133.
134.

135.

Agazzi, op. cit., |. pp. 11y ss. 170. -Moreno, op. cit., pp. 85y ss. -Marrou,
op. cit., |. Parte Il.

Sobre la Educacion Permanente, ver la Conferencia XXIX.
Lamanna, op. cit., p. 256.

Ver en la traduccién de la Politica de Aristételes, hecha por el P. Manuel
Bricefio y anotada por el Dr. Ignacio Restrepo Abondano, Instituto Caro
y Cuervo, Bogota, 1989, la precisa distincidn entre ‘polis’ y ‘politeia’. -"El
ideal humano de Platén fue el rey o dirigente a la vez que filésofo,
producto ultimo del sistema educativo propuesto en La Republica o en
Las Leyes. La Politica de Aristdteles se refirié mas bien al buen Estado.
La Etica deposité su atencién en la persona. Puesto que el hombre se
distingue de los animales y de las plantas por la razén..., la vida honesta
es la que se vive de acuerdo con los principios racionales. De hecho la
actividad intelectual es la forma mas elevada de la existencia humana.
No todos los hombres pueden ser excelentes en esta esfera, pero todos
pueden Ilegara la excelencia moral”. Aldrich, Richard; An Introduction to

the History of Education. Hodder and Stoughton, London. 1982. p. 27.
Lamanna, op. cit., pp. 256-257.

Citado por Dilthey, op. cit., p. 59. -Gal, op. cit., pp.34-38.
Ver la Conferencia Il, P. I. 5.2.
Sobre el sistema escolar napoleénico, ver la Conferencia XIl.

Moreno, op. cit., pp. 100-101. -Marrou, op. cit., Il, Le Monde Romain, p.
11.

Marrou, op. cit., Il. pp. 29-36. -De acuerdo con el célebre verso de
Horacio: “Graecia capta ferum victorem cepit et artes intulit agresti Latio”,
“La Grecia, vencida, ha conquistado a su vez a su salvaje vencedor y
llevado a la civilizacidn (las ‘artes’) al agreste Latio”. -Luzuriaga, op. cit.,
p. 80. -Agazzi, op. cit., |. p. 178.

Agazzi, op., cit., |. pp. 178-179. -Luzuriaga, op. cit.,p. 73.
‘Moreno,op. cit., pp. 11-28.

Sobre el bilinglismo de la época helénica, ver Marrou, op. cit., Il. pp.
47-61.
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136.

137.

138.

139.

140.

141,

142.
143.

144.

145.

146.

Agazzi, op. cit., pp. 178-182. -Sobre la ensefianza de la medicina en
Roma, ver Marrou, op. cit., Il. pp. 45-46

Moreno, op. cit., p. 99.
‘Negotium’ se dice venir de ‘neg-otium’ 0 no-ocio.

Agazzi, op. cit., |. pp. 182-183. -Lamanna, op. cit., pp. 312-315. -Ver:
Small, William M. (Selected and translated by). Quintilian on Education.
Teachers College, Columbian University, Classics in Education No. 28,
1938. -Veren Yourcenar, Marguerite. Memorias de Adriano, cap. Varius
Multiplex Multiformis, la descripciéon que el Emperador hace de su paso
por las escuelas de Espafia y Roma.

Luzuriaga, citando a Dilthey, y este a Jaeger, Paideia, opera citata.

Sobre |la obra de Marco Terencio Varron, respecto a las ‘artes’, ver la

Conferencia Il. P. I. 4.
Moreno, op. cit., pp. 108-110.
Marrou, op. cit., Il. pp. 63-86.

Agazzi, op. cit.l pp. 185-187. -Tedricos de la pedagogia literaria en el
siglo | de Roma son Cicerdn (recuérdese a ‘De oratore’); el griego
Plutarco, pero formado en Roma, quien presentd la vision paralela de
vidas de grandes hombres, para que ellos fueran los modelos de
identificacion educativa; Quintiliano, enciclopedista y disefiador de un
claro catalogo de las ‘artes’ para formar a todos en la totalidad de los
saberes, en actitud un tanto discrepante con el principio de Sécrates, ‘non
multa sed multum’. Este adagio socratico cobra hoy nueva vigencia ante
la explosidn de los conocimientos, sobre los cuales debemos aspirar hoy
aunaomnicomprension mas que aunaomnisciencia, por los senderos de
la interdisciplinariedad integradora. Verla Conferencia XX. Agreguemos
el nombre de Séneca, filésofo cordobés del siglo |, con su principio
pedagdgico, ‘non scholae sed vitae docendum est’. Sobre estos aspectos,
ver Agazzi, op. cit., |. pp. 189-191; Luzuriaga, op. cit.,pp. 73-77; Moreno
op. cit., 110-118, y Marrou, op. cit., || pp. 39-44, 87-96.

Lamanna, op. cit., pp. 310-311.

Marrou, op. cit., pp. 97-95. -Ver la Conferencia V, Bricefio, op. cit.
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| R A PART

147. Vide supra, Parte |, 4.

148. Galino, op. cit., pp. 307- 324.

149. Jaeger, Cristianismo primitivo y Paideig griega, op. cit., p. 10

150. Lamanna, op.cit., Il. EIPensamiento en la Edad Mediay el Renacimiento,
pp. 21y ss.

181. De ‘praxis’, ‘hecho’, realizacién.

152. Jaeger, Cristianismo...., op. cit., pp. 13-17

153.  Ibid., pp. 22-25.

154. Moreno, op. cit., p. 125. -Agazzi, op. cit., |. pp. 191-193.

155. Jaeger, Cristianismo..., op. cit., pp. 26-43.

158. Galatas, 3.28

1867. Galatas, 4.7.

158. ‘Morphosis’, palabra de cufio griego que no pertenece al Latin clasico.
Puede entendérsela como conformacién o formacién del hombre; de
‘morfe’, forma.

159. De ‘theoreo’, ver.

160. Jaeger, op. cit., pp. 121-126.

161. Ibid., pp. 127-140. -Malleros, op. cit., p. 109.

162. Marrou, op., cit., ll. Chap. X. -Lamanna, op. cit., Il. pp. 42-52.

Del EPI

163. Gusdorf, op. cit., p. 217. -La Conferencia XXIV trata sobre la formacién
general en nuestros dias.
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164.

Ibid., passim, -Lammana, operacit., . pp. 70y ss., ll pp,. 75y ss. -Platén,

Menén. -Santo Tomas de Aquino. De Veritate. -San Agustin, De
Magistro. -Gilson, Etienne. Etica de |3 vida intelectual. The Ethics of
Higher Studies, en Harvard Alumni Bulletin, 30, octubre 1927, pp. 127-130.
Maritain, Jacques norm n la

educacion. En la obra Education at the Crossroads. Yale University

Press, 1943. pp. 39-55. -Strauss, Leo, Qué es 13 educacidn liberal?,
tomado de Liberalism. Ancient & Modern. Basic Books, New York-London,
1968.pp. 3-8. (Las obras mencionadas a partir de Gilson, pueden verse
traducidas en Gonzalez Diestro M.A. y Caldera, Rafael Tomas. La

Formacion intelectual. Antologia, Asesoramiento y Servicios Educativos,
A.C., Caracas, 1971. -Caturelli, Alberto. La Universidad. su esencia, su
Jg_a__s_u_amb_e_rm Universidad Nacional de Cérdoba, Argentina, 1964,
Cap. Vil y VIII. -Latorre, Eduardo. Sobre Educacién Superior. Instituto
Tecnolégico de Santo Domingo, 1980, P. Il. 3, El Profesor como modelo
dentro y fuera del aula. -Ferry, Guilles. Le trajet de [g formation. Les
Enseignants entre la théorie et |a practique. Dunod, 1983, pp. 21y 42.
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